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काझ्ी नागरीप्रचारिणी सभा ' - 


भूमिका । 


सत्य का बछ बड़ा प्रबल है । इसका स्वाद जिसने 
अखा दै वह इसके सामने संसार की परवाह नहीं करता। 
निंदा स्तुति, मान अपमान, द्वानि छाम, यहाँ तक कि सृत्यु को 
भी बह तुच्छ समझता है। छोफनिंदा उसे डरा नहीं सकती, 
दरिद्रता उसे उदास नहीं कर सक्कती, राजपुरुष्षों की छाल 
आँखें उसे धमका नहीं सकतीं, अपमान, मृत्यु फोई भी उसे 
अपने सिद्धांत से एक इंच डिगा नहीं सकता । वह एक 
अचल चट्टान है, जिस पर सब सांसारिक कामनाएँ 
टकरा टकरा कर छिन्न भिन्न हो जाती हैं । छोद्द फी लाखों 
मुदगररों से उस चट्टान को तोड़ने की चेष्टा करनेवाढें उसके 
वजसेदी शब्द को सुन कर चौंक पड़ते हैँ और पत्थर पर 
लोद्दे की चोट से जो चिनगारियाँ निकलती हैं, उन अप्निकरणों 
को देख कर भयभीत द्वो अपने सारे अंधविश्वार्सों के 
भस्म होने फी सूचना पाने लगते हैं, तथा यन्न' सत्र उस “ 
अदूभ्ुत चट्टान फी चचो कर विस्मित और भयभीत होते दें, 
तथा कई बुद्धिमान जन उसकी दृढ़ता और फौलछादीपन की 
सारीफ भी करते हैं. । चट्टान तो जड़ द्ोती है, पर ऐसे 
सटप्रेमी महात्मा चैतन्य चट्टान हैं. जिनकी दृढ़ता से प्राणं- 
दीन, उत्साहहदीन जनसमुदाय के मिबेर अंगों में भी 
झइंढ़ता आ जाती है ' ४ तुर्म ' तासीर, सोहबत असर ” | 


43% 


(२) 


इनके सतूसंग से, निबेछ उत्साहद्दीन युवकों का ठंढा रक्त भी 
गर्म हो जाता है और उत्साह की तरंगे उनके हृदय में छह्रें 
मारने छगती हैं, तथा वे इस उत्पाहरूपी तरंग को और 
भी फैछा कर सब भाइयों को इसमें स्नान कराने के लिये 
कसर कस कर बाहर निकल पड़ते हैँ । निवेछ, निरुत्साद्दी, 
भाछसी और निरुयमी तथा स्वाये से पूर्ण लोगों को घोखा 
दे कर इछवा पूरी उड़ानेवाठे जन, इस नवीन समुदाय की 
चेष्टा को पहल वो संदेद की दृष्टि से देखते, फिर उसे अपने 
स्वाथ में विपन्नकारी समझ, क्रोध ओर द्वेष की ज्वाला से 
अपने संकीर्ण हृदयों को दग्ध करने लगते हैं. जिससे पहले 
तो नाना प्रकार की अयया निंदा, फिर प्रकट रूप से दुबचन 
कद्दू कर ये छोग उस भद्दापुरुष की बुराई करने छगते हैं । 
पर तुछसीदास के कथन “ विधि बस संत कुसंगति परह्दीं, 
फानि मनि इब निज शुन अनुसरहीं ” के अनुसार चारों 
ओर की कुसंगति के बीच पड़ कर भी ये महात्मा उज्ज्वल 
मणि की तरह अपने ज्ञानालोक के प्रकाश पर आवरण नहीं 
आने देते और ज्ञान की ज्योति जिन उल्ककों (जो केवल 
आँख बंद किए द्वाभाग में भी संसाररूपी वृक्ष को जकड़े 
उल्टे छटके रहते हैँ ) को नहीं भाती, वे छाख फटफटाते हैं, 
द्वाथ पैर भारते हैं, पर जिसने बरजोरी ज्ञानप्रचार “का बीड़ा 
उठाया है, वह कब इन बातों से सहमता दै? तुछढसीदास जी , 
ने कद्दा है कि--' 
- , जिमि सिसुतुन अन दोय शुस्ाई । 
मात चिराव कठिन की नाई। 
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अद्यपि प्रथम दुख पावे, रोवे घाछ अघीर ॥_ ० 

व्याधि नास दित जननी, गने न सो सिप्ठ पीर ॥ - 

इसी प्रकार वे मद्दापुरुप इन बाल. अज्ञानियों की कर- 

तूत पर जरा भी अपने कत्तेज्य से नहीं डिगते । बरजोरी 
झानजिन की शलाका, उन मू्खों की दूषित, पीड़ित ऑखों में 
डांल ही देते हैं, रोगी के द्वाथ पैर मारने, चीं चपड़ करने 
और रोने चिल्लाने पर तनिक ध्यान नहीं देते । माता से 
बढ कर पुन्न का दवितेच्छु और कोई नहीं है। सो वह भी 
अपने बालक के फोड़े को बेदर्दी से चिरवाती है, उसके रोने 
चिह्लाने पर ध्यान नहीं देती, क्‍योंकि उसकी यह बेदर्दी बालक 
की पीड़ा दूर करने के लिये है, उसके भावी सुख के लिये है; 
उसी प्रकार से मद्दाजन अज्ञानियों के रोने चिल्लानें पर अपने 
करत्तंठ्य से हटते नहीं, उनके पीड़ित, मिथ्या-विश्वासरूपी 
फोड़े पर अस्त्र चछाते ही रहते हैं, जिसमें दूषित मछ निकछ 
जाय और वे आगे के लिये सुखी हों; पर जैसे रोगी या 
बाछक फोड़ा चीरनेबाछे को यमराज समझता है, वैसे दी उत्त 
अज्ञानी .जन उन मह्दात्माओं को अपना बैरी, मद्दाशन्रु सान 
बैठते हैं और हर तरद्द से बाधा पहुँचा कर उन्हें इस बरजोरी 
के इलाज से रोकना 'चांइते हैं, पर मद्दात्मा अपनी प्रात्तिशा 


*, से कब्र डिगनेवाले हैं! जितनी बाधा उपस्थित होती है उतनी 


दी दृढ़ता उनमें उस बाधा को अतिक्रम करने की होती 
है। अंत को यद्द असमान युद्ध जब असट्य .हो जाता , है, 
तबथ अज्ञानी जन उक्त मद्दात्या का आण संहार .कर, कंटक 
दूर किया चाहते हैं। इसका परिणाम उछठा द्ोता है।वे 
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अपने पैर में थराप कुलहाड़ी मारते हैँ । एक निरवा्थी परोप- 
कारी से जो सदा जी जान से उनके भले की चेष्टा फिया 
करता था थे हाथ थो बैठते हैं। पर सत्य फा और धच्छे 
कांस का बीज फर्भी भी नाश को प्राप्त नहीं द्वोता । वह धीरे 
धीरे बद कर उस महान उद्देश्य को सिद्ध फर ही देता है, 
जिसके लिये उस माद्दापुरुष ने चेष्टा की थी। आज ऐसे दी 
एक भद्दापुरुष के जावन की चर्चा होनेवाली है जो ढाई 
हजार वर्ष पहले यूनान देश में वर्तमान था । वद्द सत्य फा 
सच्चा उपासक था । सत्य की खोज में उसने अपनी सारी 
जिंदगी बिता दीथी । जैसे कोई उद्झआंत-प्रेमी अपनी 
प्रेमिका के छिये भटफता फिरता है और यत्र तत्र सब से 
उसका पता पूछा करता है, वैसे ही यद्द मद्वात्मा अपनी एक- 
सत्र प्रेमिका 'सत्य” के अनुसंधान में सुबह से शाम और 
शाम से सुबह तक घूमता फिरता और सबसे सत्यमयी देवी 
का पता पूछा करता था, पर शोक कि कहीं भी उसको इच्छा 
पूरी नदीं होती थी । उसकी आराध्या देवी का पता बतछाना 
तो दूर रद्दा, उस देवी की शकल सूरत, रंग रूप तक का 
किसी को ज्ञान न था। पर उसके हृदय पर तो अपनी प्रेमि- 
का की भूत्ति खूब अंकित हुई थी और इस मूर्ति से जब बद्द 
इन छोर्गों की बतछाई हुई शकछ का मुकाबिछा करतातो बिल 
कुछ निराश हो जाता था। किसी को भी यह ठीक मालूम नहं। 
“था, पर मजा यह कि सब दी कद्दते थे कि में खूब जानता हूं 
कि “सत्य क्या है” ।:जब इन छोगों की घाद घवीच से उसे पता 
'छंग जाता था कि 'इन्दें कुछ मालूम नहीं दे” तो बढ़ी नम्नभाषा 


ग 


(५) 
में बह उनसे कहता कि “प्रियवर,: आपने मेरी अभिलापा पूरी 
नहीं की।“'सत्य क्‍या है? यह मुझे नहीं बतछाया। शायद्‌ आप 
नहीं जानते हैं। फिर प्रियवर, आप ऐसा क्‍यों समझे बैठे हैं 
कि आप जानते हैं ? यह आप को अज्ञानी बनाए रखेगा” । 
यह कद्द कर वह आगे चलता और दूसरे सर सत्य का पता 
पूछता । वहां भी यद्दी बात होती | उस महाशय को भी उसकी 
मूखंता बतलछा कर उसे आगे जाना पड़ता था । इसी काम में 
उसे रात दिन बीतता था । न खाने की चिंता, न जीविका के 
लिये कुछ उद्यम ! केवछ एक मोटा कांथा छादे हुए अपने एक 
सान्न रूक्ष्य (सत्य? के अनुसंधान में छगा रहता। एफ सच्चे प्रेमी 
की तरद उसकी. दशा भी तय्रैवच हुई | वह दरिद्री दो सया 
और छोग उसे बुद्धिश्रट नास्तिक कहने छग्रे, नाह्तिक 
इस लिये कि वह छोगों के प्रचलित धर्म्मविश्वास पर भी ते 
- वितके कर “सत्य” निचोड़ निकालने की चेष्टा करता था । 
यह सघ ब्योरा उसने अपने आत्मदोप-मोचन में, साफ तौर 
से कहा है | क्योंकर इस काम में सारा शहर उसका हाज्न 
हो गया, कैसे भड़वे कवियों ने उसकी नकछ उतार कर उसकी 
चिग्धी उड़ाई, क्‍्योंकर उसपर नास्तिकपन का आरोप करके 
उसे विषपान करा कर मार डाला गया--श्रहद सब इस पुस्तक 
में आबे ही गा, पर सब से बढ़ कर अछौकिक उसका “सत्यग्रेम? 
और अत समय को उसकी अपने शिष्यों से बात चीत है। 
कैसी निद्वंद्ता से उसने विषपानन-फर अपने धिद्धांव का' 
वास्तविक रूप अगट़, किया हैं, यह “पढ़ कर मन. एक दूसरी 
ही अछ्ौकिक दुनिया, में-विचरण करन लगता, है 4. आत्मा 


(६) 

को अमर तो हम भी मानते है, आप भी मानते हैं. और 
करोड़ों हिंदू मानते हैं, पर उसका सच्चा दृष्टांठ, जीवा जागता,- 
नमूना तो सुकरात द्वी में देखा ! कैसा धर्म्म प्रेम दे ! कैसा- 
आत्मा फे अमरत्व में अटछ विश्वास है! ! चुपचाप हछा- 
इलछ विप पान कर जाना और माथे पर बल न पड़े ! ! ! अंत 
समय तक अपने मिन्नों से उसी आत्मा की अमरता पर 
बहस करते हुए, शांतिपूव्वंक सो जाना और प्राण त्याग 
देना, 'सुमन माछ जिमि कंठ ते गिरत न जाने नाग, 
मृत्यु क्या हुई मानों द्वायी के गले से फूल की माला दूट 
कर गिर पड़ी । इसका नाम दम यदि सृत्युंजय सुकरात रखें 
तो कोई अत्युक्ति नहीं । इन्होंने तो गीता के इन इलॉफो को 
प्र्॒मक्ष कर दिखलाया-- 

४ ब्रासांसि जीणानि यथा विद्वाय 

नवानि ग्ृदणाति नरो5पराणि । 

तथा शरीराणि विद्वाय जीर्णा 

न्यन्यानि संयाति नवानि देद्दी ॥ 

नैनं छिदृति शस्त्राणि नैनं दहयति पावक:ः। 

न चैन छेंदयन्तापो न शोपयाति माठत:॥ ' * । 

अच्छेद्योड्य, अदाह्यो5यं अछ्ेद्योड झोष्य एवं 'च | 

नित्य: सर्वंगतः स्थाणुरचछोडयं समातनः ॥ ” 

“जैसे पुराने कपड़े को उतार कर मनुष्य नवीन वस्त्र धारण 
ररता है वैसे द्वी एक शरीर को छोड़ कर मनुष्य दूसरा शरीर ' 
धारण करता है। असछी मनुष्य जो है (आत्मा) उस न पानी 
भिगा सके, न अग्नि जछा सके, न वायु 'सुखा-सके। वह दा 


( ७) 
हर ड़ 

एक रस रहता, सत्र में व्यापक, अचछ है, सनातन है।” पर 
शोक कि इन इलोकों को अपना धार्मिक लक्ष्य माननेवाले दम 
हिंदू मौत से कैसे थरथर कांपते हैं और समझते हैं कि इससे 
बढ़ कर कोई बुराई नहीं । कैसी ना समझी दे । सुकरात ने 
कट्दा है कि मौत क्‍या है, इस पर्दे की ओोट में क्या है यद्द 
तो कोई भी जानता नहीं, पर सघ छोंग इससे ऐसा डरते दँ 
कि “मानों खूब निश्चय जानते हैं कि इससे यढ कर दूसरी 
कोई बुराई नहीं ।” मौत दो चीज दो सकती दहै। एक तो था 
अनंत घोर निद्रा जिसमें फिर से जागने का नाम नहीं, या 
एकदम सोक्ष; या असली चीज मरती नहीं केवल आवरण 
मात्र बदछती है। फिर इतना रोना पीटना क्‍यों ! इसका 
इतना भय क्यों | सच पूछिए तो इसीसे डर कर छोग 
स्वायत्याग नहीं कर सकते और किसी मद्दान उद्देश्य को 
पूर्ण करने की चेष्टा न कर “ खाओ, पीओ, मौज करो ?” 
इसी में छगे रहते हैं । इस झूठे भय ने हमें कायर, नि- 
स्वेज और अधर्म्मी बना दिया है। यदि इस जीवनी को 
पढ़ कर हमारा मसत्युभय कुछ भी कम हुआ या कुछ भी 
दमें सत्य से प्रीति हुई तो छेखकू का परिश्रम सुफछ दोगा। 

इत्लम्‌ । 
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'सहर्षि सुकरांत । 





पहला अध्याय । 
छुकरात के समय में यूनान की अवस्था । 


झ्ूु६र्षिं सुकरात की जीवनी वर्णन करने के पहछे उनके 
म् देश फ्री त्ततकाछीन भवस्था फा कुछ दिग्दशन फरा दंना 


. उपयुक्त होगा । सुऋरात ने जिस समय जन्म प्रदहण किया 
, था उन. दिनों यूनान में प्रजातंत्र राज्य का चढ़ता जमाना 


था । थोड़े ही दिन हुए थे कि यह अत्याचारी शास्षकों के पंजे 
से छूट चुका था और स्वभावत: इन दिलों छोगों की 
रफूर्ति सब. बातों की ओर दो रदह्दी थी। आधुनिक आरत- 


"घप की तरह वहाँ भी उन दिनों लाना प्रकार के देव देवी माने 
“ज्ञात थे और पंडे पुजेरियों का जमाना था। अत्यु के पम्नाव्‌ 


एणी कहां जाता है ? सृष्टि किस प्रकार से हुई और फैसे . 


- नाश होगी ? आत्मा और परमास्सा क्या हैं "--इन गूढ़ ठत्त्वों | .* 


के प्रइनों फा समाधान सब छोग छोकमत के अघार पर, स्वे-_ 


'साधारण की रुचि देख कर करते थे। छोगों फी रुचि स्वामा- ' 
बिक ही क्षणिक वर्तमान इंद्रिय-छुख की ओर द्वोदी है और ये ,०- 
दी पंडित या 'पंड़े पुजरी अपना फामसाधलेते हैं. जो 'सब्वे- .' 
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साधारण की इस रुचि के अनुसार गूढ़ पारमार्थिक दत्त्वों की 
ब्यास्या फरते दें अर्थात्‌ कामी और-विलासप्रिय लोगों को 
यह उपदेश दें कर कि ४ अमुक देंव देवियों पर विश्वास 
करने, उनकी आराधना करने अथवा अमुक अमुक प्रकार 
से दान पुण्य करने से ऐसे छोक फी प्राप्ति होगी जद्दों सुंदर 
युवती अप्सराएँ सदा सेवा, को तय्यार रहेंगी, शरीर सदा 
युवा और आपधि व्याधि तथा नाश्न रहित रहेगा, पढ़े बढ़े 
सुंदर बाय पुष्षों से सुमंधित रहेंगे, शीतछ मंद सुगंध पवन 
सदा चढा करेगी ” थे अपने बतढछाए हुए दाशनिक- 
तत्त्वों पर सहज ही विश्वास करा छेते हैं। यदि साधा- 
रण लोग' शुर॑ बीर और राज्य फैडान के इच्छुक हुए तो 
उन्हें यह तत्त्वज्ञान वतछाया जाता है कि “ अमुक अंमुक 
फर्मो -से ऐसे लोक प्राप्त होंगे जहाँ देवताओं के शरीर मिलेंगे 
और इंद्र का राज्य मिलेगा, जहाँ प्रबछ दैत्यों को जीत कर 
अखंड राज्य और श्री की ग्राप्ति होगी” इत्यादि ! कूम, क्ोघ,' 
मोदद, छोभ; मद, और भात्सये में से जिस ओर साधारण छोगों 
का अधिक झुकाव देखा, . वैसा द्वी ज्ञान धतला दिया-यही 
चतुर, स्वार्थी पुजेरियों फी सदा करतूत रद्दी है। उस समय 
यूनान देश की धार्मिक अवस्था का भी यद्दी द्वाल था। यहां के 
छोग शर वीर और नए राज्यों के इच्छुक थे तथा उनमें कुछ 
कुछ विछासिता फे अंकुर भी उग गए थे, सो इन दिनों इस 
देश के जनसाधारण का-विश्वास यद्दी था कि इस लोक 
में शरता दिखाने और स्वगे के माना.प्रकार के देव देवियों 
को पूजने से सब कामनाएँ सिद्ध द्वोंगी । 
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मलुष्य का यह स्वभाव है कि वह अपने आराध्य देवता 

को अपने ही जैसी शकल सूरतवाछा और वैसी ही चित्तदृत्ति- 
चाछा मानना चादह्दता है, पर हो उन बातों की उनमें अपसे 
से ,बहुत बढ़ा हुआ समझता है । इसी कारण इन दिनों 
यूनान देश के निवासी भी अपने उपास्य देवताओं को मानवी 
वृत्तिघारी अलौकिफ जीव विशेष मानते थे । मानसिक विचार 
पर यद्यपि चारों ओर की प्रचाछित विश्वासधारा का श्रभांव 
पड़ता ही. है, पर इन्ह्रींमें से कोई विचार जब अपनी आओतिम 
-झीमा तक पहुँच जाता हैं, तो फिर उस विचार के ध्वंस फरने- 
बाली एक नई विचार-प्रणाली का उदय दयोता है। यही अवस्था 
 युनान में हुई थी । श्रचलछित बिश्वास-समूह से एक पृथक्‌ 
,नवीन विचार-प्रणाली निकली । इन नए विचारवालों ने अपने 
नए देवता माने, नए सिद्धांत गढ़े और धीरे धीरे सर्वसाधारण 
की रुचि के अनुसार चछ कर कुछ लोगों की अपना चेछा 
मूड़ा और छोगों के सुधार का बीड़ा उठाने की धूम मचा दी। 
ये छोंग निरे सूखे, दंभी और स्वार्थी दोते थे तथा अपने को 
यूनान के थुवकों को - शिक्षा देनेवाले ठेकेदार: मानते थे। 
.छोग इन्हें 'सोकफिया४? कहते थे। प्राचीन:विचारचाले। -इनसे 
इसलिये घुरा मानते थे कि ये नाना प्रकार के नाटक चेटक रच 
ऋर युवक को अपनी ओर: खींचते और उन.पर नई विचार- 
प्रणाली का प्रभाव डाठ कर उनकी सरल बुद्धि को विछासितों 
' और आहलूस्य के गद्दरे आबर्त में फेसाने की चेष्टा में. रहते और 
शिक्षक का आसन मदण कर अपनी शुरुआई की दृ्धिणा भी 
असूल करते:थे। - ,धीरे धीरे सर्वसाधारण के शिक्षा-शुरुओं' 


पर 
बे है ऊ 
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के आसन पर ये लछोग विराजमान द्वोने ढ़गे । यह पहले ही 
कहा जा चुका है कि यूनान में उन दिलों प्रजातेन्न गज्यण था 
भर इसी कारण आधुनिक अमेरिका की तरद्द वहां केला 
कोशल, धार्मिमक, सामाजिक और राजनैतिक बानों की भी 
खूब उन्नति ओर चचा रहा करती थी । वास्तव में उन दिनों 
यूनान में विद्या और राजनीति की धूम थी। इन्हीं दिनों 
यहाँ ऐसे ऐसे कवि, नाटफफार और कला-कौशल के जाननेवाछे 
उत्पन्न हुए थे, जिनके आदर्श को आज भी समस्त युरोप 
मानता है। यूनान में पेरीकिछ् नाम का एक घड़ा राजनीति 
विशारद महापुरुष हुआ था | उसने सब तरह से “राजधानी _ 
थेंस की उन्‍नति की थी और इस नगरी फो एक विशाल 
सहानगरी थना दिया था। यही एथेंस नगरी आस पास की 
सारी रियासतों की मुखिया द्वो गई थी। जैसे पांडवों का 
इंद्रपस्थ, पृथ्वीराज की दिल्‍ली, बौद्ध-राजाओं का पाटलछीपुत्र 
और अंगरेजों फा आज दिन छेडन है वैसे द्वी सारी विद्या, 
कछा-कौझल और सौंदर्य की रानी यूनान की एथेंस नगरी 
'थी। इन दिनों युरोप भर में यद्दी एक ऐसी महानगरी थी, 
जिसकी राजसत्ता और शजानेयस को सारे युरोपवासी 
आदशे मानते थे। राज्य फे शासन का भार एफ साधारण 
सभा के अधिकार में था। प्रत्येक नागरिक इस सभा 
का सभासद हो सकता था, ' केवल शर्त्त यद्दी थी कि 
बहू किसी फारण से अयोग्य न-ठद॒राया गया हो । 
इरएक समासद को सभा में हाजिर रदना. भी कानून के 
भनुसार आवश्यक-था। यहां प्रतिनिधि चुनने की खाढू न थी 
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और किसी मंत्रिमंदछ का संगठन न था। दाज़सभा के सारे 
सभासद राज्य, का सब प्रबंध आप ही करते थे। किसी खास, 
मनुष्य पर,कफोई बड़ी जवाबदेही नहीं रहती थी । इससे एक 
यह लाभ बड़ा भारी था कि प्रत्येक मगरनिवासी को राज" 
काज से संबंध पढ़ता और यों सब को सहज दी में राजकाज 
की शिक्षा भी मिल जाठी' तथा हर एक आदसी अपने को 
राज्य के भारी से भारी मामले का भ्रबंधकतों और उत्तरदाता 
समझता था । सभा में बैठे हुए, पालमेंट के मेंत्ररों की तरह, 
उसे अपने राज्यप्रबंध, नियम, कानून, विदेशी राज्य से संधध, 
मैन्नी, शप्रुता, साम, दाम, दंड भेद आदि अश्नों पर विधार 
करना पढ़ता, अपना विचार प्रगट करना वथा दूसरों की दलीढों 
तथा? तर्क वितक में स्वयम्‌ भाग छेना पढ़ता था। कभी एक 
तरफवाले कोई बढ़ी शानदार बकठता देते तो दुसरे पक्षवाले 
असके बाल फी खाल छड़ा कर उसकी मीमांसा फी जड़ उखाड़ 
देते थे। दोनों ओर से खूब सरगंरमी से बहस 'चछती थी। सदस्यों 
' 'को स्वयं आप ही मौके मौके पर इन भ्रइनों की जाँच पड़ताल 
करनी पढ़ती.थी और दोनों पक्षों फी बहस सुन कर मन में 
मीमांसा करती पड़ती थी | न्यायाछय का भी यही द्वाल था । ' 
“बह्ों जो जूरी 'छोग बठते थे थे चिट्टी - डाल कर चुने जाते 
' थे और यों प्रत्येक लगरनिवासी के कभी न कभी- न्यायाधीश 
बनने की वारी आ जाती थी । इस प्रकार से.हर एक नागरिक 
न्यायाऊुय की कारेबाई में भी खूब ,निषुण दो जाता था। 
इस भ्रकार से प्रयेंस-निवासियों को असली, काम ,काज फे 
... स्कूंठ में शिक्षा मिछती थी | हों बचपन में बालकों को व्या- 
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याम और संगीतकला तो अवश्य सिखाई ' जाती थी, तथा 
गणित और ज्योतिष फी दिक्षा भी दी जाती थी। दाशैनिक 
शिक्षा के पहले'भी कई विद्वान हो गए थे जिन में अनक्सा- , 
गोरस, द्विराकीटश और मस्मेनीडास इत्यादि सुख्य ये-। इसके 
सिवाय सोफिया की करतूतों का ठो ऊपर वर्णन हो ही 
चुका दे। यथ्पि यूनानियों फा राजनैतिक यंझछ)इस 'संमय 
बहुत बढ़ा चढ़ा था, पर दौ भी उन्हें कभी कभी प्रबल शत्रुओं का 
सामना करना ही पड़ता था और दो एफ मौकों पर द्वोर भी 
खानी पड़ी थी जिस कारण छोमों परः ताने मारने का 
मौका भी कवियों को मिछ' गया था और कई प्रकार के सादेक॑ 
रच रच कर इसका खेल भी दिखाया जाता' था जिसे सबबे- 
साधारण बड़े चाव से देखते सुनते थे। इन नाटकों के'रच- 
पिता सोकियाइंयों के तो पूरे काछस्वरूप थे क्योंकि सोफियाइयों 
का भया दछ हर दम पुराने दाशेनिक और ग्राचीन धम्म विश्वार्सो 
की चिघ्घी उड़ाया करता थीं-और 'छोग अपने अपने विचारों के 
अलुस्तार पुरानी बातों की कुछ परवाह न कर नए नए विचार 
प्रगट करने ऊूग' गए थे । यह बातें उन पुरानें/ढंग फ्रे कवियों 
को बहुत द्वी घुरी'लगी ' और वे छोर्ग व्येग्यपूर्ण. क्षाव्य'और 
नाटक बना कर सोफिय्राईयों की सद्टी पछीत करने पर/उतारू 
हुए । इन-नए : विश्वांसियों में।से. ।केई “छोग अपने को बड़े 
दाशेनिक भी।प्रंगट करते थें, जिनके नए “नए।विश्वासों 
के कारण सोफियाइयों की भोंति: इनसे भी पुराने विचार के 
छोग घृणा करते ये । कारण 'यहःथो- कि सुर्केरात, के-जन्म के 
पहले जिस दशेन का धयूनान में प्रचार: था) वह भारितवर्ष 


/ (७) 
के वैशेषिक दशन से,बहुत .मिरता, है। पांच तरवों, की बनी 
रष्टि और उसकी उत्पत्ति और विनाश तथा इसका माग, 
इन्हीं सब बातों का विशेष विचार था | कइयों का ती मत है 
कि उन्होंने ये सारी बातें भारत से सीखी थीं, पर यह भी तो 
संभव हो सकता है कि जिस अनुभव के बल से भारतवासी,इन 
नतीजों,पर पहुँचे उसी अनुभव के.बल से यूनानी भी उन्हीं 
नतीजों पर पहुँचे हों । प्रकृति के, नियम तो सब जगह एक दी 
सेहूं। पर चाहे जोहो सुकरात के समय में इन पुरात्ते 
विचारों फी यूनान में कद्र,न रद्दी आर एथेंस ऐसी नगरी 
मे जहाँ नित्य नवीन बराद्वे और उद्यम का विकास हो रहा था, 
यह कब संभव हो सकता था कि छोग़ पुरानी द्वी लकीर .को 
पीटवे चले जाते और: ज़ए विचार की ओर उनका ध्यान,स्त 
जाता। जतीजा यह हुआ कि इस समय के यूनानवासी 
सष्टि-तक्त और मानसतत्त्व को छोड़ कर समाज और राज़- ' 
तत्त्व की मीमांसा में अधिक .दत्तचित्त होने लगे थे.] वहाँ 
ठीक आधुनिक युरोप जैसी अवस्था का,आरंभ ,द्वो चछा था । 
* सृष्टि केसे बनी और :प्रछकय कब और क्योंकर,, दोगा ?,. इन 
पचड़ों को छोड़ कर, न्याय अन्याय, उचित अनुच्रित,,भला 
बुरा, और दित|अनद्वित क्या .है इन्हीं बातों का विचार अधिक 
दोने छगा था | पहले के: दश्निक्नों को ,इसका. ठीक उत्तर 
देना कठिन था। हॉ, इनका स्थान, इन दिनों, सोफियाइयों 
ने मह्ृण किया था जिनके स्वभाव, और. जिनकी प्रणाली का 
ऊपर कुछ कुछ -दिग्दशन., कराया , जा, चुका-<है. !- ये- लोग 
« देक्षिणा छे कर प्राचीन, नवीन ,मनमाने ठकुर सोद्दाती मत, का / 


हक 


(४) 


अचार करनेवाले थे जिनसे सुकरात को जत्यंत घृणा थी। 
सोफियाइ शिक्षकों की शिक्षा केवल मतलव फी होती थी। 
जिसमे ऐथेंसवासी काम चलाऊ बातों में निपुण दो जॉय 
यंद्दी उनका लक्ष्य था। इस शिक्षा से रनका द्वित अनहित्त 
क्या द्वोगा, ये बातें ठीक हैं या धेठीक इन बातों की उन्हें पर- 
वाह नहीं थी | सुकरात के एक शिष्य प्लेटो ने इन शिक्षकों 
का सुकाबछा एक ऐसे सादमी से किया'है जिसे फिसी 
सेकड़ों भुँद और दथ पैरवाले पशु से काम पड़ा हों और उसे 
हर दम इसी बात की खोज छगी हो कि उक्त पशु को कौन सी 
यात अच्छी रूगती है और कौन सी घुरी, किस बात से वह 
भड़कता है और किस से शांत .दोता है और इन बातों की 
जॉच करके उसी के अनुसार वह उस पशु. की रखवाली करता 
हो । यही द्वालत सोफियाइयों की थी । अजस्न मुख और द्वाथ 
पैरवाले जन साधारण किस बात से भड़कते और किससे 
शांत रदते हूँ इसी का पता छगा कर ये लोग अपनी शिक्षा 
और उपदेश की प्रणाली स्थिर करते थे। अस्तु, इन दिलों , 
एथेंस माहानगरी में तीन प्रकार के दाशनिक और तस्व- 
जिज्ञासू रहते थे । 

(१) पराने सीधे सादे नाना प्रकार के देवी देवता 
और एक मुख्य देवता ईश्वर को भाननेवाऊे जिनकी तुलना 
इम आधुनिक प्रचलित हिंदू धम्मोब्ंबियों से कर सकते हैं। 

' (१२) पुराने विश्वासों' की चिघ्घी उड़ा कर युवकों के 
चेयल चित्त के अनुसांर नए नए मव गदनेवाले और पुराने 
नप दोनों को मिंछा जुछा करं छोगों की रावे के अनुसार 


(९) 


काम चछाऊ मठ की शिक्षा प्रचार करके दक्षिणा वसूछ करने 
चाढे । इन्हीं को सोफियाइ कहते थे ।_ 
(३ ) प्राकृतिक दाशेर्निक, ज़ो प्रकृति के प्रत्येक नियम की 
' अपने नए विचार और नई युक्तियों द्वारा व्याख्या करते थे । 
मददर्पि खुकरात के समय के यूनान 'देश की अवस्था 
का थोड़ा सा दिगूदशन दो चुका । अब आगे' के अध्याय में, 
: उनके प्रारंभिक जीवन और उनकी शिक्षा का ब्योरा छिखा 
. आयसा | | 
५ 


कै ५ ७ 


दूसरा अध्याय | 


खुकरात का जीवन-चूच्तांत 


सूरुत्सारिक दृष्टि से देखा जाय वो सुकरात फोई बढ़ा घनी 
या यशस्वी मलुप्य नहींथा । न तो उसका पिता 

पुश्तैनी जमौंदार या और न उसका घराना पिशेष प्रसिद्ध था, पर 
अलौकिक मद्दापुरुष तो प्रायः ऐसे ही साधारण तौर पर जन्म 
प्रदण करते हैं । सांसारिक वैभन्न के बीच तो इने गिने महांत्मा- 
ऑने जन्म भ्रद्ण किया होगा । प्राय: प्रार्मों में और दरिद्र या 
साधारण अवस्था के गृददस्थों के घर ऐसे मद्दापुरुषों का आयमन 
होता है। सुकरात का जन्म यृष्टाच्द से छगमग ४६५ वर्ष पहले हुआ 
था । इनका त्वाप एक संगतराश था जिसे छोग सोफरोनिकस 
कहते थे और माता फिनारेटी साधरण दाई का फाम किया 
करती थी । सुकरात ने अपनी युवावस्थां में कोई ऐसी कृति 
नहीं दिखाई जो उल्लेख योग्य हो, केवछ इतना तो अवश्य 
कद्दा जा सकता दै कि उस समय यूनान देश सब विषयों में 
सिरवाज दी रह्म था और जो यूनान फे पड़े बड़े. नामी विद्वान 
या कारीगर हो गए हैं सवों से सुकरात को वात चीत करने 
और संग सोहबत करने का मौका मिला था । अस्ठु, चालीस 
बर्ष की उम्र तक जब कि अपने देश की ओर से-वह पोटीडिया 
के युद्ध में गया था, उसकी जीवनी का कोई लिखा इतिहास 
नहीं मिलता, पर दो पहले अध्याय में जेसा बताया जा चुका 


व (११) हि 

है और जिस अणाछी के अनुसार उस समय के यूनानी नागारकि 
शिक्षितःदोते थे, वैसी ही शिक्षा 'तो सुकरात फो अवश्य -द्ी 
मिली थी और शायद इन्ही 'राजसभा- और न्यायछवयों में 
सेठ कर उसने पहले पहले तक-विद्या ' भी सीखी होगी, 

जो कि भविष्य जीवन * में उसका मुख्य रक्ष्य और एक मात्र 
कार्य था:। प्राचीन पुस्तकों के पढ़ने का भी उसे बहुत शौफ 
था और- इसलिये यूनान “के प्रसिद्ध प्रसिद्ध माहाफाव्य और 
दाशनिक ग्रथ उसने सब देख डाले थे। उस समय के प्रचलित 
पदार्थ-विज्ञान; गणित और ज्योतिष-शास्त्रे से भी उसने 'साधा- 
रण जानकारी प्राप्त कर छी थी और पुराने दाशनिक एमे- 
क्सागोरस्‌ के सिद्धांतों से भी वह पूर्णतया परिचित था, जिसने 
आत्मा को भमर और जन्मांतर' प्रहण' करनेवाला माना है 

प्रोटीडिया के युद्ध में अनेक "यूगानव[सियों की नाई. सुर्करात 
ने भी साधारण सिपाहियों की तरह अस्त्र घारण किया थ्रा.। 

प्रोटीडिया एथेंस राजधानी की. एक अधीनरंध रियासत थी और 

यहांवारो . के विद्रोह खड़ा करने पर एथेंसबासी उत्तके दूम- 

नाथे भेजे गए थे जिनमें हमारा “चारित्रनायक “भी चालीस -* 
बे की उमर में द्वाथ* में: तलवार छे' कर गया था 
और युद्धम्रीम के “सारे कष्टों फो बड़ी घीरता * से सहन कर 
बसने “अपने अन्य साथियों को चकित 'और विस्मित कर 
दिया था॥ः जब कि वहाँ अत्यधिक ' शीत-: पड़ता - 'था और 
अन्य सिपाही सब; अकड़े जाते; थे सुकरात श्लुघा तष्णां से 
पीड़ित होने पर'भी शीत की कुछ परवाद्द न्‌ कर अपने ह्थान 
पर. डटा रहता था और ' इसी मौके” पर अपने एक साथी! 
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जालसीबाइडी की उसने बड़ी वीरता से प्राणरक्षा कर एक 
छोदा सा युद्ध जीता और ऐसा स्वार्त्याग दिखाया कि उस युद्ध- 
जय के यश का भागी उसने भ्पने उर्सी साथी को बनाया और 
अपन को फेवछ उसका एक साधारण सह्दायक प्रगट किया । 
'ऋषित्व का यद्द पहला लक्षण है । अपनी ढोछ अपने गले में 
खटका कर पीटनेवाछों को इस धरित्र से शिक्षा प्रहण करनी 
चाहिए । यदि कोई ययाथ शुणी है तो समय पर प्रगट हो 
ही गा: और यदि प्रगट न भी हुआ तो इससे क्‍या ? सच्चे, 
ग़ुणवान्‌ तो अपने गुणों के कारण स्वयम्‌ संतुष्ट रहते हैं, उन 
की आत्मा प्रमुदित रद्दती है, उन्हें विज्ञापन को जरूरत भी 
नहीं और उसकी परवाद्द भी नहीं। केवल दुंभियों को विज्ञापन- 
बाजी पसंद है । अस्तु सुकरात ने यद्दों अपने को पीछे रख कर 
अपने साथी फो विजयमुकुट पद्दिनने दिया और छल उसी साथी 
को जो फेकक्‍्ल उसीफे भ्ुजबल के कारण प्राण बचा सका था। 
यह तो एक युद्ध की बात हुई। दो वर्ष बाद पुना एक 
अरयंकर युद्ध छिड़ गया जो यूनान के इतिद्ाश्व में पीलोपोनी- 
असीयाई युद्ध के नाम से प्रसिद्ध है। इस युद्ध में एक अवसर 
'पर एथंसवासियों को घडी गहरी हार खानी पड़ी थी। इस 
समय भी सुकरात युद्ध में सम्मिलित था और जब द्वार खा फर 
सारी सेना खड़बड़ा कर भागी तो सुकरात और उसका एक 
साथी छाशी ये ही दोनों ऐसे वीर ये जो .घबड़ाए नहीं और 
बड़ी शान, से तलवार ऊंची किए हुए वापस आए | छाशी 
” मे यहाँ धक कहांथा कि “यदि सब सिपाही सुकरात की 
सरदह अविचछित, रहते तो हम छोग द्वार कर नहीं, शत्ओं 


( १३ ) 


को हरा कर घर वापस आते” इसके 'सात आठ वर्ष घाद 
फिर भी एक बार सुकरात युद्ध-क्षेत्र में गया था जिसमें दोनों 
ओर के सदोर मारे गए थे, पर इस मौके पर कोई विशेष 
उल्लख योग्य बात उसके विपय में फह्दी छिखी नहीं मिली है! 
यश्मपि सुकरात कई बार युद्ध में सम्मिछित हुआ और उसने वीरता 
. “दिखाई पर उसका असली युद्ध-क्षत्र तो एयेंश्व था जद्दों तलवार 
से नहीं वाणीरूपी अस्त्र से वह संबंदः युद्ध करता रहता था। 
इसका कुछ आभास तो पहले है। दिया जा चुका है ' कि सुक- 
रात को तर्क करने की जन्म से बान थी। बिना तर्क की 
कंभोटी पर कसे किसी बांत को मान छेना उसके स्वसाव के 
विरुद्ध था । वह सव के पास जा जा कर उनसे छेड़ छेड़ 
कर बातें करता और उनकी किसी ऐसी बात पर, जिसे वे 
सह बोधगरम्ंय समझे बैठे हैं, तक उठा कर प्रश्नोत्तर करना 
.उसका नित्य का काम था । उसकी तकप्रणाली .. ऐसी शुद्ध 
और निष्पक्ष दोती थी की सहज दी विपक्षी-की अज्ञानता 
प्रभट हो." जाती थी और वह अपनी 'बात आप ही बार 
चार काट रहा है यह भी उसे खूब प्रतीत ह्वो जाता था। उसे यह 
.भी विद्त,हो 'जाताथा कि जिस बात को बह , साधारण 
: जान बैठा था और समझता था - कि इसकी व्याख्या तो सरल , 
है और उसे मैं खूब जानता हूँ उसी बात पर -सुकरात ने जहाँ 
जिरह करना आरंभ किया तो बह बंगले झोकन लगा और 
अत को उसे मानना पड़ा कि वस्तव में ! में कुछ भी नहीं . 
जानता । अमुक सिद्धांत के संबंध में मेरी ठहराई व्याख्या में 
बहुत से दोष और अयुक्तियाँ है.।” यद्द बात-भागे के अध्याग्र 
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में यूथीफाइरन की यात चौत में आवेगी और बद्दी सुकरात 
की तकंप्रणाली फा, पता भी , पाठकों फो छय जायगा | इस 
लिये यहां विस्तार नहीं फिया जाता । इस तर्फ की थाने 
ने सुकरात के विरुद्ध फिस प्रफार से एक शब्द एथेंस में 
खड़ा कर दिया, जिसने उस्ते अभियुक्त ' फर प्राणदंड दिल- 
घाया और किस प्रकार से सुकराव ने इन शद्रुओं की पोल 
खोली, फ्योंकर फैदखाने से भाग कर प्राण बचाना उसने 
अस्वीकार किया और भत्यु के दो घड़ी पहले तक फैसी 
शांति और धीरता फे साथ आत्मा और शरीर के संबंध 
तया मत्यु और जन्म -फे विपय में बद अपने शिष्य और 
मित्रवर्गों से वात चीत करता रहा, यह सव आगे फे अध्याय 
- में वर्णन किया हुआ मिलेया और बद्दी भाग उसकी असली 
जीवनी है। अब तक जो छुछ लिखा गया है उसे केबल उसके 
जीवन की भूमिका ही समझना 'चाद्विए। उसके जीवन की 
विचित्रता -सारे जीवन में नद्दीं--मत्यु फे समय ही में हैं, 
पर हों इतना तो अवश्य कद्द सकते हैं कि, ऐसे पुरुष 
अवसर पदने पर भी कभी अनुचित, आत्मा के विरुद्ध कार्र- 
थाई नद्दीं करते जिसके दो एक दृष्टांत आगे दे कर सुकरात, 
की त्कप्रणाढी के नमूने का अध्याय: लिखा जायगा। 

/ पहले दिखाया जा चुका है कि किस प्रकार से दो मोंकों पर 
युद्ध के समय सुकरात ने धीरता और बीरता द्खिछाई थी । 
उसके पश्मात्‌ सोछलद वर्ष तक फिर कोई उल्लेख योग्य बात 
नहीं मिलती । इसके बाद एक घटना ऐसी हुई ,थी जिसमें 
सुकरात के भाणों पर आ पड़ने पर भी वह अपने सिद्धांत से 


त 


( १५) 


नहीं डिया और जिसका हवाछा उसने अपने अभियोग के 
समय अपनी सफाई देते हुए भी दिया था। चद्द घटना इस 
प्रकार है.। खृष्टीय सन्‌ से ४०६ वर्ष पहले एक युद्ध में एग्रेंस 
फे जद्दाजी बेड़े ने किसी प्रबल शत्रु फो परास्त फिया । युद्ध 
के शांत होने पर यूनानी सेनापति अपनी ओर के मरे हुए 
सिपाहियों की छाशों का पता न छगा सके । राजधानी 
में जब यद्द खबर पहुँची ठो सारे एथेंघबासी क्रोध से ओठ 
चबाने छगे, क्‍योंकि यूनानी धम्मेशास्त्रातुसार शतकों का 
अतिम विध्वित संस्कार धम्म का मुख्य और परम आवश्यक 
अंग माना जाता था | इसके सिवाय बहुत से घायछ सिपाही 
/ डूब भी गए थे जिन्हें सरदार छोग बचा न सके । इस संवाद 
ने एथेंसवासियों का दुःख तथा क्रोध और भी बढ़ा दिया 
क्योंकि कितने दी घरों में छोग अपने प्रिय रिश्तेदारों के 
शोक से छाती पीट रहे थे और सब यही कर रहे थे 
* कि “हाय ! हाय !! हमारे ही अमुक भाइयों को सरदारों ने 
गफछत से डूबने दिया | ”” सदौर छोगय फौरन राजधानी में 
बुलाएं गए और उनका विचार फरने के लिये सभा बैठाई गई । 
अपने फत्तेव्य में गफ़छत करने का अपराध उन छोगों पर छगाया 
गया। अपनी सफाई में सरदारों ने कह्दा--“हम छोगों ने अमुक 
अमुक अर्धीनस्य अफसरों को इस कार्य के करने की आश्षा 
दी थी ( इन अधीनस्थ अफसरों में से ही उन पर अभियोग - 
लगाने बारे एक मद्यात्मा ये ) पर एकाएक तूफान आ जाने 
के कारण मुर्दों को उठाने और घायछों के बचाने का प्रबंध न हो 
सका।” बहुंस स्थगित रख कर यहू तय पाया-कि पहे सभा को 
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निश्चय फर लेना चाहिए कि इन सरदारों का विचार किस रीति 
पर फिया जाय । सभा ने यद्द प्रस्ताव पास किया कि असामी 
और फय्योदी दोनों ओर की थहस सुन फर मुक्ति या दंड 
देने के लिय आठों सरदारों के लिये एक संग ही वोट (सम्मति) 
छी जावे । सभा फा यद्द निश्चय विलकुछ अनुचित और फानून 
के विरुद्ध था | नियमपूज्वक ओर उाचित रीति से अपराध 
के निणय करने की प्रणाली को छोड़ कर सभा ने इस सौके 
पर लोगों की रुचि का अधिक ध्यान रखा था क्‍योंकि असछी 
कानून यद्द था कि “अत्येक अपराधी फे दंढ या रिद्ाई की 
शाज्ञा अछग अलग विचार ही कर दी जाय” पर सारे 
सदस्य इस समय आठों सरदारों पर बहुत नाराज़ थे इसलिये 
उन छोगों ने इस कानून पर तनिक भी ध्यान नद्दीं दिया और 
, वे आठों सरदारों फो एक साथ ही देडित करने का उपाय 
सोचने छगे । संयोगवश .सुकरात भी इस समय इस 
राजसभा का एक सदस्य था। इसके सिवाय उसने और 
कभी कोई राजकाय्य भें भाग नहीं लिया था। इस राज- 
सभा में पांच सो सदस्य द्वोते थे, जो' चिट्ठी डाल कर चुने 
जाते थे। इस समय एथंस की प्रजा दस जातियों में विभक्त 
थी। अस्तु, प्रत्यक जाति में से चिंट्री डाल डाछ कर पचास 
पचास आदमी चुन लिए जाते थे और ये छोग एक यर्ष तक 
इस अधिकार पर रहते थे । प्रत्यक जाति के सभासद पैंतीस 
पेंतीस दिनों तक सभा की फारवाइई के! पूरे उत्तरदावा रहते 
थे और इन पचासों में दस समासद बांरी बारी से सात 
सात दिवस के लिये समापंति का आसन प्रहण करते थे। 


( १७ ) 


तय फोई फामूम या प्रस्ताव पेश होने को होता थो पहले 
समापति जाँच छेता था कि यद्द नियमानुकूछ है या नहीं। 
यदि नियम के विरुद्ध होता तो यद्द पेश नहीं किया जाता था। 
इनमें से एक सभापति प्रति दिन घड़ी और छोटी दोनों 
राजप्तभाओं फा फेवछ एक दी दिन के लिये प्रधान होता था । 
इस प्रधान फो “अविस्ता ! फट्दते थे। उसका फाम 
फेयर प्रस्ताव को सभा के सामने बाद के लिये उपस्यित 
करना था। जिस दिन इन आठ सरदारों फा मामला पेश 
हुआ उस दिन संयोगवश सुकरात ही सभापति या “अपिस्ता! 
या। यह प्रस्ताव बिल्कुछ नियमविरुद्ध था, पर लोग सब 
सरदारों पर बहुत छुद्ध थे, इसलिये किसी ने! इसके 
विरुद्ध आवाज नहीं उठाई। कुछ सभापतियों ने नियम 
विरुद्ध होने फे कारण इस प्रस्ताव के पेश होते समय कुछ चूं 
थो की थी पर सभासदों ,फी डॉट और धमकी से वे दुम 
दवा कर बैठ गए, किंतु सुकरात ने न माना । “पकड़ कर जेछ 
में दूँस दिए जाओगे; मार मार कर तुम्द्वारी हड्डी चर चूर फर दी 
जायगी; गछा घोंट कर मार डाले जाओगे ” इन सब घमरकियों 
और क्रोधोन्मत्त साधारण समभासदों के दोँत कटकटाने की 
उसने कुछ भी परवाह न की और प्रस्ताव को घोट के लिये पेश 
करने से साफ़ इनकार कर दिया । इसका जिक्र उसने अपने 
आत्म-दोप-मोचन-में किया है, जो आगे आवेगा। पर सुकरात 
“क्या कर सकता था ? उसका अधिकार तो फेवछ उंसी दिन 
“भर के लिये था| इसलिये.- सवेसम्मति से उस दिन' सभा 
ह स्पगित कर दी * गई और दूसरे *दिन जब दूसरा: कमजोर 
र्‌ः 
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प्रधान या 'अपिस्वा? हुआ तो छोगों की इच्छा पूणे द्वो गई 
और,आठों सरदारों पर अपराध प्रमाणित कर उन्हें प्राणदंड 
दे दिया गया। यह तो एक घटना हुई । अब दूसरी सुनिए | 
दो वर्ष बदद वे दी शत्रु, जिन्हें एयेंसवासियों ने जद्दाजी 
छड़ाई में हराया था और जिनके कारण आठ सरदार फॉसी चढ़े _ 
ये, एथेंस पर चढ़ आए और उन्होंने नगर पर अधिंकार कर 
एथेंस के प्रजातंत्र राज्य का नाश कर दिया और इसके बदले 
में फ्रोदीयप्त ने (जो पद्छे सुकरात का साथी भी रद्द चुका था) 
स्पारटत्त जनरेल छाइसैंडर की सद्दायता से सीस मनुष्यों. की 
राज्यतंत्री सभा कायम कर दी। ये तीतछों महुष्य केवछ एक ही 
बष भर राज्य कर पाए । पीछे से फिर पहले की तरह प्रजातंत्र 
राज्य स्थापित द्वो गया। पर इसी साल भर, के शासन में 
इन तीसों ने सारे अत्याचार और अजापीड़न के छोगों के 
नाकों दम कर दिया था | इन लोगों का जिनसे जिनसे अंकस 
था चादे वदू राजनैतिक मामले के फारण हो, चाहे अपने 
किसी खास फारण से दो, वे सव- एफ न एक बहाने से मारे 
जाने छगे | कई रइंसों का घन ही उनका काछ द्वो भया। यह 
दीसों की मंडली क्‍या थी, मार्नो पिशाचमंडली थी। जब जिस 
को चाहा इसने मारने का भादेश दे दिया और जिससे चाहा 
जल्ादों का काम- लिया; क्‍योंकि इस-पैशाधिक कांड में जितने 
लिप्त-दो सके,उतनों द्वी को लिप्त कर लेना इसका उद्देश्य था। 
इसी उद्देश्य से एक दिन उन्होंने अन्य चार नागरिकों के साथ 
झुकराव को भी घुछा भेजा और. , छीयोन नामक स्थान से 
खलामी नामक किसी ममुध्य को एयेंध में दत्या करने के लिये 
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बुडा छाने.को माज्ञा दी | सुशरात के अन्य चार्ो साथियों ने 
तो जान जाने के डर से कुछ नहीं कहा और वे सलीम फो 
डीयोन से छे आए, पर सुकरात ने यद्द आश्षा मान्य न कौ और 
बह सोधा घर घछा गया | अपने आत्म-दोप-मोचन के समय 
इस घात फा इवाा देवे हुए उसने फट्दा था कि. “उस मौके 
पर कुछ घात चीव न फर, अपने फाम से मैंने साफ प्रकट 
कर दिया था कि में झत्यु फो ठण बरायर भी नहीं उरता, पर 
हूँं। अधम्म से आवश्य पहुत ढरता हूँ।” इसके पहले भी वह 
क्रिटीस और घसकी संडली का यहुत द्वी विराग भाजन हो चुका 
था; क्योंकि उन छोगों ने जो पैशाचिक कांड फरना शुरू 
किया था उप्तकी खुडे तौर पर सुछरात ने कड़ी आलोचना 
आरंभ फर दी थी और इस कारण से इन अत्याचारियों ने 
सुकरात को घुठा कर बहुत कुछ डांट डपट की थी और यह्द 
, भी घमकी दी थी कि “ युवकों से बातचीत फरोग्रे, ( जैसी 
कि सुछरात की आदृत थी) तो फाप्ती पर छटका दिए 
जाओगे? । पर सुकरात ने इन सब धमकियों की रत्ती भर 
भी परवाह न की, जिध्षका परिणाम यह हुआ कि थोढ़े ही 
दिनों में इन पैशाचिक शासकों फे शासन का अंत हो गया 
और पहले की तरद प्रजातंत्र राज्य स्थापित द्वो गया। इधर _ 
' तो सुफरात यों अन्याय का विरोध कर तया युद्धक्षेत्र में वीरता 
दिखा कर अपना आत्मिक बल दिखा रद्दा था, उधर अरि- 
स्टोफेव नाम फा एक भदडुवा कवि सब तरद से उत्का जरेष् 
साधन करने में छगां हुआ था | मडुवा कवि पुराने विचार का 
मनुष्य था और ' नवौन विचार और - त्के-अणाछो से कुद़ता 
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था | सोफियाइयों पर तथा प्राकृतिक दाशनिकों पर इसे बड़ी 
घृणा थी और चूंकि सुकरात सभी विश्वास और विचार के 
“मनुष्यों से भ्रत्यक बात पर तके बितर्क और जिरद करता 
रहता था इमलिये अरिस्टोफेन ने उस्ते सोकफियाई और 
नवीन दाशनिक दोनों का पैरोकार समझा और एक नाटक 
रय फर सुकरात फी खूब चिध्पी उड़ाई और उसे उत्छ बनाने 
की चेप्टा की । उस विचारे को क्‍्य। माह्षम कि सुकरात ने 
अपनी सारी जिंदगी इन्हीं सोफियाई और मवीन दाशनिकों 
के विरुद्ध तक॑ विवेक करने और खंडन में बिताई है, उसे 
तो अपने नाटक के लिये एक पात्र चुनना था जो जरा विख्यात 
मनुष्य दो, चाहे वह सोफियाई दो या न हो। अतः उसने 
इस काम फे छिये बिचारे सुकरात ही को चुना, क्‍योंकि वह 
पुराने विचारों पर तक वितके किया ही करता था और इस 
फारण बहुत सी युवक मेंडली उसके संय लगी फिरती थी, , 
तथा उसकी ऊँची नाक, तेज ओँखें और ऊँचे सिर से सब 
छोग परचित्त थे और साधारण मोटा लबादा ओढ़े हुए फ्थेंस 
के बाजारों में घूमते और छोंगों से तके वितर्क करते हुए 
नित्य सब ह्वी छोग उसे देखते थे । इसलिये अरिस्दोफेन को 
अपने साटक के लिये यद्दी उपयुक्त पात्र जेचा, और अपने 
नाठंक में उसने सुकरात के झुँद से सब तठरद की वेसिर पैर 
की बेतुकी बातें कदटलवाई, जिसे सुन सुन कर भाटक के. 
दृ्शंकगण हँसते और सुकरात को एक घोर नास्तिक, कंगला, 
इतभाग्य समझते थे। सुकरात के विरुद्ध थों दी एक दुछ खड़ा 
हो-गया जो भ्रमपूव्येके उसे.कुछ का कुछ समझने ढगा और 
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उस पर जब अभियोग चंछा था तो उस पर दोषारोपण फरने- 
बालों में इस दृछ के भी फई मनुष्य थे। सवेसाधारण मनुष्य यही 
समझते हैं. कि प्रचलित पुराने विश्वासों पर तर्क बितके करने 
बाछे सब नास्तिक होते हैं और जब कि सुकरात पुराने 
विश्वासी-सोफियाइ और नवीन दाशैनिकों से भी तर्क वितर्क 
करता, उनके माने हुए सिद्धांतों की जांच पड़ताछ करता और 
सबको भूर्ख बना देता था,तो इस कारण तीनों दलवाले उससे 
बुंरा मानने छग गए थे । ऐसे मनुष्य, से जिज्षासू तो बहुत 
थोड़े द्वोते हैं जो तके में छाजवाव होने पर अपनी मूखता 
साफ स्वीकार फर छें, बड़े बढ़े नामी विद्वाम और शास्त्रियों 
का सुँह छाल दो जाता है. और अपने को अपमानित समझ 
कर ताकिक से किसी नीच उपाय द्वारा वे बदला छेने फो 
सोचने छगते हैं । यद्दी हल भारतवर्ष में स्वामी शेकराचार्य्य 
और स्वामी दयानंद के साथ भी हो चुका है। इन दोनों को 
विपक्षियों ने चित कर नीच उपाय से मार डाछा। इन्होंने 
सोचा था कि इनके मारने से इनके सिद्धांतों फा प्रचार रुक 
जायगा, पर इन पुरुषों को इतिद्ास उस समय क्रोध के 
आविश में विरकुल भूछ गया, नहीं तो उन्हें साफ प्रमाण 
दिखछाई देता कि इन वातों का उलटा फल द्वोता है और हुआ 
भी वैसा दी । भगवान्‌ झकराचाये को विष देनेवाऊे बौद्धों का 
अब भारत में नाम निशान भी नहीं है और स्वामी दयानंद 
के अमुयायी उस समय से अब कितमे बढ गए हैं यद्द तो. 
' सब ही जानते हैं। ये दो दृष्टांत यद्ां इसलिये दिखाए गए * 
. -ईं कि इस विषय में चीन यूनानी ऋषि सुकरात से इन 
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भारतीय ऋषियों की जीवनी ज्यों की तयों मिछती है। अस्त 
जब कि सुकरात के कुछ भक्त भी थे तो सदसों शत्रु भी खड़े दो 
गए थे, जिन की नासमझी ने झत में उस महपुरुष का 
प्राण-संह्ार कर ही के छोड़ा । यह क्‍यों कर और कैसे हुआ 
यही पढ़ने योग्य है और आगे के अध्यायों में आबेगा | 
इसमें संदेह नहीं कि छोगों का यह संपूर्ण भ्रम था और 
आरिस्टोफेन ने अपने नाटक में सुकराव को जो चित्र खींचा 
है बहु आदि से अंत तक विलकुछ मिथ्या और अपमानजनक 
है, यहां तक कि इस नाटक का एक दर्शक एक बार कोध 
में आकर उछल पड़ा था और उसने अरिस्टोफ़रेन को संबोधन 
करके कद्दा था कि “ छि: छिः तुमने सुकरात का चित्र बिल- 
कुछ उछटा खींचा है। वह कैसा धीर बीर और साहसी पुरुष 
* है यह्द में युद्धभूमि: में स्वयं देख चुका हूँ” । अस्छु, यों ही सुक- 
रात के बहुत से भक्त भी थे जिहॉने उसके अभियोग में उसे 
निर्दोष ठहराया था । सुकरात के जीवन में उसका 
अभियोय और उसकी सत्यु ही अधान घटनाँ हैं जो आगे 
आवेंगी । इसलिये साधारण जीवनबृतांत में यहाँ उन्का 
उल्लेख नहीं किया गया दहै। इतना यहाँ और कह देना अज्ु- 
चित्त न होगा कि सुक्रात पूरा बैरागी होने-पर-भी ग्रहस्थ था 
और उसके दो तीन लड़के वाले भी थे । उसकी स्त्री बड़ी ककंशा 
और हठी थी, पर वद्द उसीके साथ श्ञांतिपूवक अपना शुज्ञारा 
करता था। तात्पय्ये यह कि उसकी गृहस्थी सुखमय नहीं थी ' 
इसलिये उसका अधिक समय बादरी छोगों से बाव चीव, वर्क 
'वितर्क, खंडन मंडन दी में, बीतठा था, यद्धां वक कि अपनी 
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जीविका फी भी उसे कुछ परवाह नहीं थी. जिस कारण वह 
बढ़ी गरीबी से गुजरा करता था। यद्दी कारण उसकी स्त्री के 
ककेशा होने फा भी फट्दा- जा सकता है क्योंकि निरुयमी 
स्वामी से स्त्री कत्र प्रसन्न रहती है ? जो द्वो, यददों तो दूसरी 
ही घुन थी | चाददे एक समय भोजन मिले या न 'मैले, चाहे 
घर जाते ही स्त्री सेक्रड़ों क्‍झलिड़कियों सुनावे, छोग नाटक में 
इसकी चिघ्पी उड़ावें, फटे मोटे पैबंद छगे हुए फपड़े हों, पर, 
वह एथेंस नगरी के बाजार, द्वाट, न्यायालय, स्नानागार, 
दूकान, राजसभा के बाहरी मैदान तथा सभी पवलिक स्थानों में 
डटा रहता और किसी न किसी से किसी न किसी विषय पर 

| नित्य तर्क वितर्क फरता हुआ दिखाई देता था। उसके सारे 
तक का सूछ यही था कि बिना जाँचे किसी दविपय में अपने 
फो समझदार मत समझो। में भी समझदार नहीं हूँ और 
अपने फो वैसा समझता भी नहीं हूँ। तुम भूखे होकर 
अपने फो सर्वक्ष समझे बैठे द्वी। यही तुम्दारों बड़ी भाशे 
गलती है। यदि ज्ञान सीखना ह तो 'में ज्ञानी हूँ? इस 
अभिमान को पहले त्याग कर कहो कि "मैं कुछ नहीं जानता, 
सीखना घादतवा हूँ। तमी झानाजन कर सकोये, नहीं वो 
जन्म भर भूखे बने रदोगे और ऐद्विक और पारभार्थिक किसी 
तत्त को भी न समझ सकींगे और मझुप्यजन्म ब्था 
जायगा। यही बतलने की मेरी कोशिश दै और ईश्वर 
की ओर से मुझको इसका आदेश है”। ये ही बातें उसने अपने 
अभियोग के समय स्पष्ट रूप से कद्दी भी हैं ।' अस्तु, जो-दो 
यूनान देश को एथेंस नगरी में उस समय यद्द एक अछौ- 
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फकिक पुरुष था। उसकी तकं-प्रणाली का उल्लेख अब आगे 
के अध्याय में आवेगा, जद्दों एक परिचित एयेंसवासी से बह 
धर्म्म, अधम्मे के रूप के विषय में बातचीत फरता दिखाया, 
गया है। आगे के अध्यायों में उसका अमियोग, आत्मदोप- 
मोचन ( सफाई ), बंदीगृह और रुत्यु की घटना तथा अंत में 
उसके सिद्धांतों का कुछ निराकरण उसके शिष्यों की बात 
«चीत द्वारा दिखाया गया है। यद्यपि विशेष रोचक नहीं हैं पर 
मननशील पाठकों के लिये आगे के अध्याय मनन करने योग्य 
हैं । कई अंगरेजी विद्वानों का यह सिद्धांत है कि अपने अभि- 
योग और मृत्यु फे समय सुकरात ने जो जो बातें कहीं हैं 
वें उसके शिष्य प्लेटों ने पीछे से गढ़ कर रची हैं, स्वयं सुक- 
रात फी कही हुई नहीं हैं! चाह जो हो, वे बातें सुकराव के स्वभाव - 
और सिद्धांत की बोधक तो अवश्य हैं । इसलिये यदि कोई 
यह्‌ सिद्ध करने का प्रयत्न करे कि उक्त बातें ज्यों की त्यों 
सुकरात के मुँह से नई निकर्छीं तो उन बातों का मदृत्व कुछ 
घट नहीं सकता। गौता भगवान्‌ भीकृष्ण ने अक्षरशः अज़ुन 
से यदि न फद्दी हों और भगवाग्‌ चेदव्यास मे रच कर भग- 
यान्‌ कृष्ण के सिद्धांतों का उसमें समावेश कर दिया द्वो तो 
'इससे क्‍या गीता का मद्दृत्व घट जायगा ? कदापि नहीं । वह्दी 
आत यहां भी समझ छेनी चादिए। 





तौसरा अध्याय । 
खुकरात की तकेप्रणाली । 


स्थान सभाभवन । 


!... उपस्थित-न्यूयीफाईरन और सुकरात । 


यूथी०-- क्‍यों जी सुकरात ! आज तुम यद्दों समाभवन में फट्दों 
रोज तो इलासीयम में रहते थे । मेरी तरद्द तुम्द्वारा यहाँ 
कोई आुकद्मा तो द्वोगा द्वी नहीं । 
सुक०--नहीं भाई यूथी ! एथेंसवासी इसे मुकदमा नहीं, जुर्म 
कहते हैं । 
यूथी०--क्या कट्दा ? क्‍या कोई तुम पर जुम छगा रहा है ! 
, घुम खुद तो किसी पर जुर्म छगा दी नहीं रहे होगे। 
' सुक०--बिलकुछ नहीं । 
यूथी०--,तब तुम्दीं पर क्‍या किसी ने जुर्म लगाया है ? 
सुक ०--नी हो । 
यूधी०--किसने ? 
सुक० -में खुद तो उसे अच्छी तरद जानता भी नहीं, शायद 
- कोई अपरिचित - थरुवा पुरुष होगा । उसका नाम शायद 
. मिलटिस है और उसकी जाति पियीस दे। पिथीस जाति का 
..ईस नाम का छोई आदमी सुम्दें याद आवा ऐ--वही ऊँची 


4 
० के 


( २६ ) 


नाफ और हछंबे छंबे,केशोवाला एक आदमी है जिसके 
छोटी सी दाढ़ी भी है । 
यूथी०--भाई सुकराव मैं तो नहीं जानता । पर यद्द तो बत- 
लाओ तुम पर उसने कौन सा जुम छाया है ? 
सुक०--मामूछी जुर्म नहीं है। एक युवा पुरुष का ऐसी 
भारी बात पर एक राय कायम कर लेना कोई मामूली 
बांत नहीं है, क्योंकि वह सब से कहता फिरता है कि 
“नौ जवान किस तरह बिगड़ते हैं और उन्हें यहकाने- 
वाला फौन है यह में खूब जानता हूँ? यह बड़ा बुद्धि- 
मान आदमी मातम पड़ता है, जो सुझे सूख जान कर 
भी, स्यायाधीश्ञों के सामने मुझ पर अपने दोस्तों के बहकाने 
का इलजाम लगाता है। मेरी समझ में तो वह्दी एक ऐसा 
आदमी है जिसने राजनैतिक सुधार फा ठीक ठीक सीधा 
उपाय निकाला है, अर्थात्‌ जिसे युवकों को पूरे ठायक 
बनाने का बड़ा ख्याल है, ठीक जैसे किसान छोटे पौये 
के बचाव का पहले उपाय फरके तब दूसरी तरफ ध्यान 
देता है । मैं समझता हूँ. कि शायद इसी छिये मिल॒टिस , 
मेरे ऐसे बूढ़े कंटकों को दूर किया चाइवा है, जो कि 
उसकी राय में युवकों को वहकानेवालों में शामिल दै, 
जब ये कंटक दूर द्वो जांयगे तो फिर बह मुझ जैसे भी 
, बयोबुद्ध पुरुषों पर ऋृपादृष्टि करेगा और यों ही छोगों के 
' परोपकार करने के पुण्य का भागी द्वोगा। जिस ढंग से उसने 
काम करना शुरू किया है, उससे तो यद्दी मालूम द्ोवा है । 
भूथी०--शायद यह ठीक द्वो, पर मेरा मन तो इसे स्वीकार 
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नहीं करता । भेरी समझ में तो वह तुम्हें कष्ट पहुँचाने 
की क्‍या फोशिश कर रहां है, मानों राज्य की जड़ में तेल 
डाल रहा है। पर यह तो बतछाओ, वह कद्दता क्या है 
किस तरह तुम सुवर्कों को बहकाते दो ? 
फ०--अरें मित्र, क्या कहूँ। वह भी बहकाने का एक विचित्र 
- 'ही ढंग बतलाता 'है। कहता क्‍या है कि मैं “देवताओं का 
' सिरजनहार” हूँ । बस इसलिये बह सुझ पर जुर्म छगा 
रहा है कि में पुराने देवी देवताओं पर आस्था न रख कर 
नए नए देवताओं की पूजा चलाना चद्दाता हूँ। 
थी०-- ठीक है, अब में समझा। शायद्‌ उसका तात्पर्य उस से है 
'जोतुम फह्दा करते हो कि मुझे “दैवी आवेश” दो आता है, 
और इसी छिये.धर्म्म में एक नया संप्रदाय चलाने का वह तुम 
पर जुमे लगाता है; क्योंकि यह तो वह जानता ही है. कि 
ऐसी धातों पर छोग भेड़ियाधसान की तरह कुछ का 
* कुछ समझ। छेते हैं. और बस, इसी बद्दाने न्यायालय में 
बह तुम्दें दोषी ठहराना चाहता है ! खाली तुम्दें क्‍यों, 
में अपनी ही क्‍यों न कहूँ । देखों ! में दी जब कभी 
* * सभा में दैवी बातों का उल्छेख करता हूँ, या कोई भावी 
दोनेबाी बात कहता हूँ तो छोग मेरी बात हँसी दिल्गी में 
बड़ा देते हैं, मानों मैं पागछ दो गया हूँ। कोई कहे तो 
सद्दी, कि आज तक मैंने जो जो होनेवाली बातें कद्दी हैं वे 
क्या नहीं हुई ? मारे जलन के ये छोग मरे जाते हैं । 
' भोद ! ऐसे “छोगों की हमें परवाह भी न करनी 
* चाहिए, ये मारा कर द्वी क्‍या छेंगे ? 
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झुक०-श्न छोगों फे इस घरद हँसी करने का कुछ 

आदचर्य मत मानो । मेरी समझ में तो एसेंसवासियों 

फो दूसरे को बुद्धिमान मान छेने में कुछ आपत्ति नहीं 

होती | थे समझते दें कि हों, अमुक ममुष्य बुद्धिमान है। 

हो, अपने को क्‍या, पर वह तभी तक है जब तफ बह 

बुद्धिमान अपनी बुद्धि उन्दें सिखाने नहीं जाठा। "जहाँ 

उसने उन्हें अपनी घुद्धि दे फर बुद्धिमान बनाना चाहा 

फि यस सब इर्पो या, शायद जैसे कि तुम कद्ठत हो, और 
फिसी सथबय से उससे कुद्ने छूगते हैं । 

सूथी०--मेरी घड़ी इच्छा है कि इस बारे में एक वार में 

अपने ऊपर इन छोगों फा व्यचद्दार अनुभव करूँ। 

सुक०--यह तो द्वोने का नहीं, क्‍योंकि वे छोग शायद सोचते 

- दो कि यह तो ज्यादा किसी से मिलता जुछता नहीं और 

न अपनी बुद्धि दूसरे फो सिखाना चाइता है, इससे छेड़ 

क्यों फरें । पर मेरा मामला बेढूब है। मुझ्ते सब जानते हैं, 

'क्योंकि एक ही मुद्ृह्े में रहने के सबब से उन छोगों से 

बात चीत किए विना मुझसे नहीं रद्दा जावा। जो मिलता 

है उससे में विना संकोच के दोस्त की तरह बिना कुछ लिए 

बात चीत करने छगता हूँ । इसका मुझे यद्दां तक शौक 

- है कि अगर में इस छायक द्वोता वो अपनी याँठ से कुछ 

दें कर. छोगों को अपनी बात सुनाया करता, पर 

जैसे कि ठुमक़ो दँसी में ये छोग उड़ाते हैं, ऐसे ही म॒झे 

भी यद्दों अदाछत में घुलाकर उल्छ बनाना चाइते द्वेँ तो 

' बनावें, में कोई जे नहीं समझता । और कही नद्दीं वो चलो 
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« अदालत ही में हँसी दिल्गी में दिन बीत जायगा, पर 
० कि 
अगर ये छोग वास्तव में कुछ कारेवाई करना चाहते 
डर कं. ८ 
हैँ तो इंश्वर द्वी जाने कया का क्‍या होगा ९ 


_ यूथी०--अरे मित्र सुकरात ! कुछ भी नहीं, होना हृवाना 


क्या है तुम नाहक फिक्र करते हो देखना हम छोग 
- दोनों अपना मुकद्दमा फत्तद्द कर के यहाँ से घलेंगे । 
सुक०--पर मित्र, में>यह तो पूछना भूछ द्वी गया, तुम्हारा 
कौन सा, मुकद्दमा है ? तुम आसामी द्वो कि फर्यांदी ? 
यूथी०--मैं फयादी हूँ ! 


. सुक०--फिंस की फर्याद है ? 


थूथी०--छुछ न पूछो ! ऐसे की फर्याद है कि उसके विरुद्ध 
» फर्याद करना अपने को निरा उल्लू और पागछ साबित 


* * करना है। 


घुक०--्यों ? क्‍या उसके पंख हैं. ? उड़ जायगा । 
यूथी०--अजी नहीं, उड़ेगा क्‍या। मारे बुढ़ापे के अच्छी तरह 
चल सकता ही नहीं, उड़ना तो दूर रहा । 
सुक०--आखिर वह है कौन ? 
यूथी ०--मेरा बाप है । 

सैक०--क्या फह्दा ? तुम्दारे पिता हैं । 
यूथी०--जी हाँ, वे ही हैं । 
सुकं०--उनसे तुम्हें शिक्रायत क्‍या है ? जुर्म क्‍या दे ? . 


: पेथी०-खून का जुर्म है ! 
“घुक०--ओ हो ! ठीक है; छोग बेचारे न्याय अन्याय क्‍या 


- जानें । सिवाय तुम्हारे शायद ही. ऐसा: कोई न्यायदर्शी 
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बुद्धिमान होगा जो ऐसा काम करे, जो तुम आज कर * 
रद्द द्वो ! 
यूथी०--छुम बहुत ठीक फट्दते हो । 
सुक०--क्या जिस आदमी को हुम्दारे पिता ने मार डाछा है 
बह तुम्दारा कोइ रिश्तेदार था * जरूर द्वोगा, नहीं तो 
किसी ऐसे रौर के छिये तुम अपने सगे बाप को क्‍यों 
फेसाने छगे थे २ 
पूथी ०--भाई सुकरात ! सुम्दारी बात सुन कर तो मुझे हँसी 
आती है। अरे, रत व्यक्ति मेरा रिश्तेदार दो या न दो इससे 
कया? तुम्हे तो फकत यद्दी पूछता चाहिए था कि मारने-' 
बाछे ने सार कर उचित किया कि अनुचित्त ? यदि उसने 
उाचित किया दो तो उसे छोड़ देना चाहिए, नहीं तो 
सभा भी क्‍यों न दो उसे अवश्य दुंड दिलिवाना 
चादिए। जान चूझ्ष कर ऐसे आदमी से सदहदवास करोंगे 
आर उसे न्यायालय के घामने छा कर सत्य और न्याय फे 
ऋण से उकऋण नहीं द्वोगे दो तुम भी खून करनेवाले के 
पाप के भागी बने बिना छूट नहीं सकते । अब की बार 
तो मृत व्यक्ति मेरे पड़ोस के खेत फा एक ग़्रीव रख- 
वाला था। शराब के नशे में वह मेरे एक गुरूम से विगड़ 
छघठा और उसने उसे मार डाछा। मेरे पिवा ने इसके बदले 
में उसके दवाथ पैर षांध उठे गड़दे में डाछ रखा और “क्या 
कतेज्य है? यह पूछने के लिये धमोचार्य के पास आदमी 
अजा । उघर जादमी भेज कर इसको खूनी आसामी 
- समझ कर दसने उसकी कुछ भी सुध सन छी क्‍योंकि 


+ 
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उसने समझा, कि खूनी आसामी है, मर ही जायगा तो 
कया हज है और वास्तव में हुआ-मी यद्दी । दूत के फिर 
आने तक भूख और जाड़े के सारे वह विचारा मर ही 
गया और अब इस अपराध के छिये में अपने पिता 
पर ज़ुमे लगाता हूँ. तो घर के सब लोग मय पिताजी के 
मुझसे बहुत चिढ़े हुए दं। वे कहते हैं कि पिता ने उस 
आदमी को कभी भी मारा नहीं है, और अगर एक बार 


- नहीं सौ बार भी मान छें कि भारा ही हो तो इससे 
* क्या ? क्‍या बह खूनी, घातक नहीं था और तुम्हें क्या 


पड़ी है जो ऐसे अदने से आदमी के लिये अपने सगे 
बाप को खून"के जुर्म में फँसा कर नाहक अधर्म फे भागी 
बनते हो । सुना सुकरात, घमम के विवेक में इन छोगों की 
बुद्धि की दौड़ देख छी न ! 


सुक०--अच्छा भाई यूथीफाइरन, यह तो बतछाओं कि छुमने 


क्या धर्म, अधर्म और दैवी बातों फा ठीक ठीक विवेक कर 
लिया | क्या तुम्हें निश्चय है कि इस मामले में अपने 
पिता को अपराधी ठद्दरा कर न्यायालय में घसीटने में 
हुम खुद तो कोई अधघमे नहीं फर रहेद्दो ? क्‍या 
न्याय अन्याय की जाँच पड़ताल फरने में तुम्हारी इतनी 
,पहुँच है ? 


यूथी०-- वाह जी वाह ! यह तो तुमने खुब कही! अगर 


इन बातों को में सद्दी सही समझता दी. नहीं होवा तो 
फिर, मैं किस मजे की दवा ठददरता ।,तब. और मामूली 
आदमियों से मुक्त में विशेषता ही क्‍या होती * 


( हर ) है 


सुझ०--यहुत ठीक । तय तो मरे लिये भी यद्दी उचित है 
फि में तुम्हांरा चेछा हो जाऊँओऔर अपना मुकदमा 
शुरू दोने फे पहले द्वी मिडटिस को इसी विषय परे 
बद्दस फरने फे लिये छलकारूँ। में कहूंगा कि मेने खूब 
सोच विचार कर देखा कि दैवी बातों फा ज्ञान रखना बहुत 
जरूरी है, और जय तुम मुद्यसे इसी लिये नाराज हो कि में 

देवताओं फे विषय में अप्रतिष्ठाजनक यातें कैछाता हूँ तो 
इस में मेरा कुछ कसूर नहीं है । में यूश्रीफाइरन 
फा चेढा हैँ और अगर यूथीफाइरन को इन थातों का पूरा 
पंद्धित मानते दो और उसे'पक्‍का धर्मिए० समझते दो तो 
मुझे भी वैसा ही समझो । स्रदि ऐसा” नहीं समझते तो 
मुझ पर जुर्म क्‍यों छगाते हो, मेरे गुरु पर जुर्म छगाओ, 
जो अपने बड़ों फो बिगाड़ता है अथांत मेरे ऐसों को 
नए नए विचार सिखा कर बहकाता है, और ख़ुद अपने. 
बाप को दुर्बेचन कद्द कर और घमका कर विगाड़ता है, 
अर्थात्‌ अपनी राह पर छाना चाहता है, इत्यादि । में ये ही सब 
बातें कहूँगा जिसमें थे मुझे छोड़ कर तुर्मे फँसा देवें! अगर 
उसने बात न सुनी तो फिर अदालत के सामने उसे इसी 
ब्रात पर बहस करने के लिये फिर दोवारा छलकारूँगा । 
यूथी०-तब ही तो मज़ा आबेगा। में भी उसकी वह पोछ 
खोदँँगा कि वह भी याद करेगा, जरा मेरे घर बयाना 
देकर मजा तो देखे । अपनी बात पीछे, पदहले उसीके 

बह धुर्रे उड़ाऊँगा कि सारी अदालत जान जायगी। 

सुकरृ०--भरे भार, इसी लिये दो तुम्हें गुरू मान रहा हूँ। 


है 
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उसे तुम्दारे जैसे जेबरद्स्त का सामना तो पढ़ा नहीं है, 
इसलिये, मुझ ही ग़रीय का गला घोटने को तथ्यार दो. 
गया है। जानता छू न कि “यह क्‍यों है ? इसे बहस में 
नीचा दिखा देते ही. हैं, चछो इसीको पापी थना के 
फेंसाव”। सो तुम मुझे ज़रा पाप और पुण्य फा मसे, इस 
' खून के बारे भें इसका जो संबंध है, समझा दो तो 
अच्छा दो | मैं तो समझता हूँ धर्म सब कामों में एफ 
मा ही है, अर्थात्‌ धमे का रूप सदा दर हालत में ज्यों 
का स्यों रहता है और अधर्म हमेशा दर द्वालत में धर्म 
के विरूद्ध दी रहता है। इसका असछी स्वरूप कभी नाहीं 
बदुछता । जह्दोँ पाप होगा हाँ अधर्म अवश्य दी होगा 
यूथी०--बहुत ठीक कहा | यही तो है ही । 
सुक०--अच्छा तो -फिर पाप पुण्य का भेद तो ज़रा समझा दो । 
यूथी०--भच्छा, छो सुनो। धर्म यद्द है कि जिसने कोई अपराध 
किया हो, चादे वह कोई हो, अपना सगा बाप ही क्‍यों 
न हों, उसे अवश्य दंड दिलवाना चाहिए जैसा कि में इस 
समय फर रहा हूँ। अधर्म यद्द दैकि उसे दंड न 
दिलवाना । में तुम से यद्द मुकाछते की बात नहीं कहता, 
'इसका पक्का प्रमाण भी दूँगा । पहले कई बार छोगों फे 
सामने इसे साथित कर भी चुका हूँ। वह यह है कि धर्म 
यह है कि / पापी को छोड़ना नहीं, चाहे फोई क्‍यों न 
हो । अच्छा, जीअस ऐसा धर्म्मात्मा और न्यायशीछ 
देवता तो दूसरा नहीं हुआ है । देखो उसीने ' अपने 
पिता क्रोनस को अपने संतानों का भक्षण करने के 
३ 


( हईे४ ) 
अपराध 'में वर्धन में डाल दिया था और कोनस ने भी 
इसी छिये अपने पिता को दंड दिया था । देखो, यह सब 
'जान सुन कर भी लोग मुझ से ऐसा घुरा मानते हैं कि 
में अपने बाप को दंड दिलवाने की कोशिश कर रहा 
हूँ । देवता के लिये तो यह बाव उचित मानी जाय और 
मर लिये ठीक इसके विपरीत । बलिहारी है ! 

खुक०--बस इसी लिये तो में भी अपराधी ठहराया जा रहा 
हूँ, क्योंकि देवताओं के बारे में जब छोग ऐसी बातें 
कहते हैं. तो मुझे अच्छा नहीं छगता। ऐसी फह्दामियों 
में संदेह फरने ही के फारण में प्रपी समझा जाएँ वो 
क्या ताउ्जुब है। पर जय तुम्हारे ऐसा समझदार आदमी 
इन किस्सों को सच्चा मानता ही है तो मुझे क्‍या चारा 
है । मुझे भी मानना ही पड़ेगा, क्‍योंकि सुझे तो इतनी 
समझ है ही नहीं कि तुम्हारे सामने इन सब बातों के 
बारे में कुछ कद्द सकूँ पर में तुमसे मित्रभाव से पूछता 
कि क्‍या हकीकत में चुम इस सब बातों को-सच 
मानते हो ? 

थी+-- हाँ जी, खाली यद्द तो कुछ भी नहीं है 'इससे 
और भी आजीब आजीव थातों का मुझे पता दे जिन्हें 

लोगों ने कभी छुना-भी नहीं होगा । 
छुक>--वब वो छुम. वास्तव में यह मानते दो कि देवताओं 
- में छड़ाई झग्रड़े, देंगे फिसाद, मार पीट हुआ करते हूँ 
जैसा कि कवियों ने वर्णन किया है, या जैसा कि मंदिरों 
मे ठसवीरें बनी हुई हैं. खास कर उस पोशाक पर जो 


पे 


( हे५ ) 
चित्रकारी वनी हुई है जो कि पंथनीअक के त्योद्धार पर 
अक्रीपोलछित् को ले जाई जाती है । है 
यूथी०-मानते तो हैं. ही, और अभी मेने कहा भी है कि 
ठुम कहो तो और भी ऐथी ऐसी अदभुत कद्दानियाँ सुनाऊँ 
कि तुम्हारे द्ोश देग हो जॉय । 
सुक०--ऐसी बात है ? अच्छा किर किसी वक्त सुन छेंगे। 
इल्न समय तो कृपा कर के मैंने जो पूछा है उसीका दीफ 
- ठीक जबाब देते तो अच्छा था । भने पूछे था कि “धर्म्म 
क्या है?” सो तो अभी तक आपने टीक बतछा कर मरी 
दिलजमई की नहीं | तुमने फरृत यही कह्दा कि “इस 
समय जो हम कर रहे हँ--“अपने पिता को खून के छिये ' 
सजा दिलिवाना” यही धम्म है और पुण्य का छाम है| 
यूथी०--सो तो है. दी । तुम बहुत ठीक कहते हो । 
सुकू० +हो सकता हैं। पर और भी तो बहुत से काम 
/  ध्युण्य' के हैं। 
यूथी०--5ैं क्‍यों नहीं 
सुक०--भच्छा, तुम फिर से याद करो, देखो में यह नहीं 
' पूछता कि छुम मुझे बहुत से पुण्य कार्य्यों भे स दो चार 
का साम बतछाओ, पर में तो पुण्य का सम पूछता हूँ, 
जिससे कि पुण्य के कुछ काम अपर में पुण्य कहलाने 
छगते है.। में समझता हूँ कि तुमने अमी कहा है कि 
पुण्य का एक स्वरूप है। बह जिस में हो बद कार्य्य धर्म्म 
का है और पाप का एक पृथक्‌ स्वरूप है। चद्द जिस में 
दो यह काय्ये अधम्मे कदछाता है,' क्यों यद्दी न कद्दा था 
हे 


६ रे६ ) 


यूयी०--हाँ यही कहा था। 
सुक०-अच्छा तो हमें इस स्वरूप का मर्म समझा दों और यह 
बतला दो वह्द स्वरुप कैसा है, जिसमें कि हम उसे . 
समझ कर उसी के श्रमाण से तुम्दारी और दूसरे आदु- 
सियों की भी करतूतों का मुकाबछा करके यह निमश्वय 
कर सकें कि इस स्वरूप से अमुक आदमी के कम मिलते 
हैं इसलिये अमुक मनुष्य का कार्य्ये धम्मांसुकूछ है या 
इससे नहीं मिछते इसलिये धर्म्मविरुद्ध है। इसकी प्रमा- 
णिक माप ऐसी ही कुछ होनी तो चाहिए! 
यूथी ०-- हाँ दवा तो तुम्हारी एसी मनशा होगी, तो मैं वह स्व- 
रूप भी बतछा दूँगा । 
सुझछ०--मनशझा तो है ही । 
यूथी »--अच्छा छो, सुनो 'जिन बातों से देवता अ्सनन्‍्न हों 
बह पुण्य दै और जिनसे नाराज हों बह पाप है? | ' 
/सुक०--बाह ! क्‍या कही है, यही तो हम चाहते थे। पर 
इमें इतनी समझ नहीं है कि तुम्दारी बात को सत्य असत्य 
निदिचत कर सकें | खैर वो ठुम इसे खुलासे तौर से 
सबूत पेश करके प्रमाणित कर दी दोगे । फिर खकटा दी 
किस बात का है । * 
यूथी०--जरूर, इसमें भी कोई संदेह है ? 
सुक०--अच्छा, अब हम छोगों ने जो बातें की हैँ उनकी जाँच 
पड़ताल करनी चाहिए। देवताओं को जो चीजें पसंद हों वे 
पवित्र हैं और जो मड॒ष्य उन्हें पसंद हैं वे धम्मात्मा हैं और 


( ३७ ) 


इसके विरुद्ध जो वस्तुएँ या मनुष्य हैं वे उन्हें नापसंद हैं 
अतएव वे अपवित्र और पापी हें । 
यूथी०-चबहुत ठीक । 
सुक०--क्यों यही है न । यही न इसका खुलासा है । 
यूथी०--होँ हों, यद्दी वो है ही। इस से बढ़ कर और खुलासा 
क्या होगा ? ह 
छुक०--अच्छा भाई यूथी, .यह भी तो हमद्दी छोग जिक्र 
कर रहे थे कि देवता छोगों में छड़ाई झगड़ा, राग द्वेष 
और अनबन हुआ करती है। 
यूथी०--होँ कहते तो थे । 
सुक० पर यार. यद्द नहीं पता लगता कि किस तरह की 
अनबन से इन लोगों में यद्द राग हेप हुआ “करता है ? 
» अच्छा देखे शायद इस तरह से इसका कुछ प्रता छगे। 
अच्छा अगर दम तुममें यह झगड़ा हो जाय फि 
अमुक संख्या अमुक संख्या से अधिक है अथांव्‌ चार दो 
से अधिक है, तो क्या इसके सबब से हम छोगों में नारा- 
जगी और शब्ुता की नौबत आनी चाहिए । क्‍या फौरन 
गिनती कर के हम छोग अपने इस विवाद का फैसछा 
नहीं कर लेंगे ९ 
यूभी०--अवश्य कर हछेंगे। 
झुक०--और अगर इसी तरह से किसी घोज के छोटी बढ़ी 
होने का विवाद उपस्थित दो तो दस छोग उसे नाप कर 
विवाद तय कर छेंगे। क्यों कर छेंगे न ? ॒ 
यूथी०--कर दी छेंगे। । 


( रेट ) 


“सुक०--और यों हो किसी चौज को तौछ कर घजन का 
झगड़ा मिटा सकते हैँ न ? । 
यूथी०--हों, सो तो है दी । न 
सुक०--तथ् अब ऐसा कौन सा सवाल रहा जिसमें राय न 
मिलने के सबय से हमें गुस्सा आ जाय ,और हम एक 
दूसरे क्रे दुश्मन वन जाँय | शायद तुम्हें अभी इसका 
उत्तर न सूझता हो। खैर, तो सुनते जाओ। भछा 
बुरा, उचित अमुचित, ओ्रेष्ठठता नीचता, इन्हीं बातों का 
पचड्ा है न ? इन्हीं वातों के लिये ही तो हम में, तुममें 
और गेरों गें भी जब एक से दूसरे की राय नहीं मिलती 
तो झगड़ा किसाद हुआ करता है ? है 
यूथी०--हाँ जी, इन बातों से तो अनबन होती ही है । 
सुक०--अच्छा तो फिर देवता छोंग भी जब लड़े झगड़ेगें तो 
, इन्हीं बातों के छिये ही न ९ 
यूथी०--और नहीं तो कया 
सुक०--अच्छा तो तुम कहते हो कि कुछ देवता छोग एक 
बात को उचित समझते हैं और दूसरे देवता दूसरी बात 
, को धरम्म समझते है। उनमें कुछ जिस बात को उत्तम 
समझते हूं, दूसरे उसी बात को अधम समझते हें, 
क््योंकि यदि ऐसा ना होता तो उनमें इन बांतों पर 
लड़ाई झगड़े कभी न होते । 


यूथी१--सो तो है ही । 
सुक०--और उनसें से हर एक जिसे अच्छा समझता हैं उससे 


प्रेम रखता है और जिसे थुरा समझता है उससे छणा 


( हे९ ) 


करता है। क्यों यही है न ? 
यूथी० - बेशक। . ः 
सुक०--पर तुम कहते हो कि उनमें से कुछ एक किसी काय 
को उचित समझते हूँ और दूसरें उम्ती को अनुचित 
मानते हैं, और इसके बारे में उनमें बाद विवाद, लड़ाई 
भगड़े सब कुछ हो जाते हैं. ।क्यों ऐसा ही है न ? 
यूथी०--है ही । 
सुक०9--चब तो तुम्दवारे बतछाए हुए नियम के अनुसार वह्दी 
, चीज पविन्न और अधवित्र दोनों ही गुणवाली हुई । 
यूथी०- हो । 
सुक०--तथ तो मरी बात फा जबाब नहीं हुआ | मेने तुमसे 
यह तो नहीं पूछा कि फौन सी चीज पवित्र अपविद्र 
दोनों गुणवाली है, लेकिन तुम्हारे फद्दने से ऐसा मालूम 
पड़ता है कि देवताओं को वही बात पसंद सापसंद दोनों 
ही है, तो क्‍या ताज्जुब है फि तुम्हारा यद्द काम (अपने 
पिता को जुर्म में फेंसाना ) ज्ञीअस देवता को पसंद दो 
. और क्रोनस और उरानस को नापसंद हो, सप्तेश को « 
पसंद दो और द्वीरो को नापसंद हो और इसके अछाबे 
और भी कई देवताओं को जिनकी राय एक नह होगी 
थद्द्‌ कार्य्य अच्छा माल्षम हो या दूसरों को घुरा माछम द्वो ।' 
- यूथी>-बह- चाहे जो हो पर इसपर किसी में -मतभेद्‌ 
नहीं दोगा कि यदि कोई किसो को अस्यायपूवक मार 
* डाले तो उसे अवश्य दंड देना चाहिए । ! 
सुक9 --यद्द क्‍यों कर ? क्‍या रात दिन मजुष्यों में इसी'भात 


(४० ) 


“पर झगड़ा नहीं होता कि अमुक ममुध्य ने खून किया 
है, या कोई काम अछुचिव किया है, सो उसका यह 
काम कानून के अनुसार दंडनीय है या नहीं । 
चूथी०--हों यह तो रात दिन अदाछतों में हुआ ही करता 
है। अपराध कर के दंड से बचने के लिये छोय झूठ सच 
कहने और सब कुछ करने कराने के लिये तैयार रहते हैं । 
सुक०--कक्‍्या वे छोग यद्द बात मंजूर कर छेते हैँ कि “हमने 
अपराध किया है” और फिर ऐसा कद कर भी यह कहते 


हैं कि हमें दंड नहीं मिलना चाहिए ? ग 

यूथी ०--नहीं ऐसा तो नहीं कहते । 

सुक०--तब वे छोग जैसा कि छुम कहते हो सब कुछ 
कहने और करने कराने को तैयार नहीं रहते । में जहाँ 
तक समझता हूँ वे अपने मुँह से अपराध स्वीकार करके 
“हमें दंड न दो” ऐसा कहने की हिम्मत नहीं कर सकते । 
बात्त असल में यह हैं कि छोग अपराध स्वीकार ही नहीं 
करते । हमने अम्ुुक काम बुरा किया है या अज्ुचित 
छिया है छोग यह मानते ही नहीं ! क्‍यों यहद्दी है न ? 

यूंथी ५--हो, हों, तुमने बहुत ठीक कहा । 

प्ुक०--तो फिर देवताओं का भी यही दवा दै। उचित 
अछ्ुचित के लिये जब वे आपस में लड़ते होंगे तो एक 
कहता होगा कि यह कार्य्य डचित है दूसरा कदता दोगा 
कि नहीं अनुचित है । बस, इसी बात पर झगड़ा चलता, 
दोगा और यद्द बात वो असंभव है कि अपराध स्वीकार 
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करके फिए फोई फहे,कि हमें दुंड नं। मिलना चाहिए, 
चाहे चह देवता द्वी क्‍यों न हो । 

यूथी० “दो, सो तो ठीक दी है । 

सुक० -अच्छा तो झगड़नेवाले चाह देवता हो या मनुष्य, 
जय झगड़ेंगे तो दर एक अछग अलग बात पर झगड़ेगा । 
जब फिसी बात पर वे झगड़ेंगे तो उनमें से कुछ पढ़ेंगे 
कि यह उचित धम्मानुकरूल हुआ दै, कुछ कह्देंगे कि नहीं 
अनुचित धम्म-विरुद्ध हुआ है । क्‍यों यही न होगा ? 

यूथी०-- हो । 

सुफ०--अच्छा तो फिर अब यह मुझे अच्छी तरह समझा 
दो । इस बात का तुम्हारे पास क्‍या प्रमाण है कि अगर 
“एक सजदूर दूसरे किसी फे संवक को मार डाले और 
उस सेवक का स्वामी उस भजदूर को कैद करके विद्वानों 
से उध्तके दंडनवेधान की राय पूछने को आदमी भेजे 
और उसी बीच में वह कैदी मजदूर मर जाय” तो कैद 
करनेवाले स्वामी को सब देवता अपराधी ठहराबेंगे ? 
तुम किस तरह यह विवेक करते हो कि पुत्र के लिये 
पिता को ऐसे काम में अपराधी ठहरा कर खुन का 
जुर्म लगाना उचित या न्यायामुकूछ है । इसे जरा सोच 
समझ के साफ तौर पर भेरे दिछ में चैठा दो कि सब 
देवता अवश्यद्दी तुम्हारे इस काये को धर्मोशुुकूछ समझने 
में सहमत दूँ। अगर तुमने मेरी दिछजमई कर -दी 
तो में भी कहूँंगा कि “ हाँ देखो तो बुद्धिमानी इसे 
कहते है ? ! 
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यूथी०:--मैं तुम्दें ये सब थातें' साफ साफ समझा सकता हूँ, 
पर बढ़ी देर लगेगी। 
सुक०--चाह जी ! तुम ने क्‍या जजों से भा अुझे सुस्त छददरा 
,लिया ! उन्हें तो तुम यह घात खुलासा करफे समझाओगे 
. कि तुम्दारे पिता मे अधर्म किया है और ऐसे काम को 
... सब देवता एक सम्मति से बुरा समझते हैं । 
यूथी०--अगर बे मेरी वात मानेंगे तो जरूर समझाऊंगा । 
सुक०--अगर सुम्दारी बात ठीक ट्लोगी तो थे अवश्य ही 
मानेंगे । पर जब छुम थोल रद्दे थे तो अपने आप दी मेरे 
मन में यह प्रश्न उठा कि “मान ढो कि यूथी ने खूब 
साफ तौर से यद बात साबित कर दी कि सब देवता 
ऐसे काम करो अजुचिव समझते हैं ” तो इससे घर्म 
अधर्म फी मीमांसा क्या होगी ? शायद यही, एफ काम 
ऐसा हैँ कि जो देवताओं को नापसंद हो, पर अभी 
हम ऊपर देख चुके हूँ कि धर्म अधर्म का भेदाभेद इस 
प्रकार किया नहीं जा सकेगा, क्‍योंकि यह तो मारूम हो 
ही चुका है कि जो बात देवताओं को नापसंद है वही 
'पसंद भी है ! इसलिये इस बात की वहस छोड़ कर, 
मैं यद् मान छेता हूँ कि तमास देवता एक सम्मति से 
मुम्दारे पिता के इस फाम को अजुचित मान छेगें, ८ और 
इससे छृणा प्रगट करेंगे । पर इससे क्या हमारे तक का 
मानदंड ठीक हो जायगा कि जिस बात से वे सब 
घृणा करें बद्द अधर्म है और जिससे बे ,म्रीति करें बद घर्म 
है? जिसे कुछ देवता पसंद करें और कुंछ नापसंद्‌ करें 
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बह क्‍या होगा ? या तो वह धर्म अधम्म दोनों ह्वी होगा या 
दोनों भें से एक भी नहीं होगा .)' क्‍या तुम धर्म अधमे 
को इसी प्रणाली से स्पष्ट किया चाहते हो ९ कि 
यूथी०--और नहीं तो क्या ! हि 
सुक०--हमें तो कुछ नहीं है पर तुम्ही विचार कर देखो कि इस 
' सूत्र का अवलंवबन करके तुम मुझे अपनी प्रतिज्ञा के 
अनुसार सब ठोक ठीक समझा सकोगे । 
यूथी०--अच्छा ठीक हैं, में यह कहता हूँ कि “जिस सब 
/ देवता चाहते हैं बह धर्म है और सब देवता जिससे 
नफरत करते हैं वह अधर्म है |” ध् 
सुक०--बस, इसी व्याख्यान की जाँच पड़ताल करनी है न, 
में या और छोग जो दावा पेश करें या हम आप ही जो 
कुछ कहें उसे बिना कुछ पूछ पाछ किए मान छेना है 
या इस दावे का उलट पलट कर खूब जांच पड़तारू 
' करनी है, क्‍यों ठुस क्या चाहते हो ? 
यूथी०--नहीं, नहीं, जोंच पड़दार जरूर करेंगे पर इतना 
कहूँगा कि अब की बार मेंने जो दावा पेश किया है 
वह बिल्कुल सद्दी है । 
सुक०--मिन्रवर ! थद्द तो अभी थोड़ी द्वी देर में साफ हुआ 
जाता है | अच्छा तो अब इसप्त प्रश्न पर जरा ध्यान दो 
तो । “देवता छोग धर्म ( पविन्नता ) को पवित्र होने के 
सबब से 'चादते हैं था वे किसी बात को चाहते हैं इस: 
- लिये बह पवित्र सानी जानी चाहिए, अर्थात्‌ वह पविन्नता 


( ४४ ) 


को चाहते हैं या.वह जिसे या जो कुछ चाहें ये। पसंद 
करें बद्दी पवित्र है?। 


यूथी०-भाई में तुम्दारी बात को ठीक ठीक समझा नहीं। 
खसुक०-अच्छा में और खुछासा किए देता हूँ । हम प्रायः 


यह्‌ कद्दा करते हैं कि अमुक वस्तु चछ सकती हैं, चछ 
रददी है । देखी जा सकती है, दिख रही है, इससे तुम 
समझ तो जरूर जाते होगे कि चछ सकती है और चल 
रही हैं, देखी जा सकती है और दिख रही है, इसमें 
क्याफकहैर , 

शयूथी०--समझ क्‍यों नहीं जाते है, समझते ही हैं । 
'सुक०--और हम यहद्द भी तो कहते हैं कि अमुक बस्तु प्यारी 
है, प्यारी रूगने के छायक है या अमुक घस्तु प्यारी लगती 
है, प्रेम फा आकर्षण करती है। तात्पर्य यह है. कि कोई 
चीज प्रेम आकर्षण करने की शक्ति रखती है. ( पर किसी 
कारण से छोगों की निगाह उस पर पड़ी नहीं कि वह 
प्रेम आकर्षण करती ) या कोई बस्तु प्रेम आकर्षण करती 
है ( लोगों की निगाह उस पर पड़ गई है ), इसका 
फर्क तो समझते द्वो न? 


सयूथी०--दों क्‍यों नहीं 


सुक०--अच्छा तो सुझे अब यह बताओ, कि जो चीज्ञ चल 
सकती है वह चल भी रही है ऐसा क्‍या कह 
सकते हैं, केवछ इसी कारण से कि वह चल सकती है ? 
यूथी ०--नहीं, ऐसा क्योंकर कद्दा जा सकता हूँ, जब वह्द 
चलेगी तभी कट्ठा जायगा कि चल रही है । 
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उसीफो थे चाइते दे और बह है. भरी ऐसी ही प्रीति की 
और गुणवाली जिससे देवता उसे चाद्ते हैँ । 

यूथी०--यहुत ठीफ ? 

सुफ०-मय देवताओं को जो पसंद दो वद्दी पव्िश्न ( धर्म्म ) 
नहीं ठद्दरा, और देवता जो फुछ पसंद फरें या कर ले 
उसी फो पत्रिन्न नहीं फू सकते, जैसा कि छुमने कहा 
है, बहू तो ( पविश्नता ) फोई दूसरी दी चीज होगी । 

यूथी०--ऐसा क्‍यों 

सुकृ०--क्योंकि यद्द बात इस छोगों में तय पा चुकी है, कि 
देवता छोग धर्म फो पविन्न होने ही के कारण पसंद 
करते हैं, फेबल उनफे पसंद करने ही से कोई चीज 
पत्ित्र नहीं दो सकती । क्‍यों ऐसा ही है न ? 

यूथी०--है तो ऐसा ही । 

सुक०--तथ तो जो देवताओं के पसंद लायक चीज दे उपी 
को वे पसंद करते हे. अर्थात्‌ बहू चीज अपनी वक्त 
योग्यता रखने के फारण ही देवताओं को पसंद आती है ? 

यूधी०-और नहीं तो क्‍या सो तो है दी । 

सक०--तो फिर पविन्नता ( धम्मे ) देवताओं को भ्रिय 

.. नहीं ठदररी और देववाओं को जो कुछ प्रिय है चह्दी 

धर्मम नहीं है, जो कि तुम्दारा दावा है। ये दोनों बस्तुरँ 

__ भिन्न भिन्न हैं । ; 

थूभथी०,- ऐसा क्यों? अर हे 

सुक०--फ्शोंकि यह बात हम 'छोगों में'तय पा चुकी है कि 
किप्री वस्तु के पविश्न होने ही के कारण देववागण उस 
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हों इमें इसमें क्या मतलब ? हम यद्ध बात साफ किय 
चाहते हैं कि पवित्रता (धर्म्म) क्या है और अपचिन्नता 
(अधर्म्म) क्‍या है ? 
_यूथी०--मैं तुम्दें क्यों कर अपने हिये का मर्म समझाऊँ, कुछ 
- समझ में नहीं आता | जो कुछ दम कहते हैँ या जो बात 
पकड़ते हैं वद्द ठद्वरती नहीं है, चक्र की तरह घूमती 
रहती है ! 
खुक०--तुम्द्वारा दावा था तुम्दारी व्याख्या भी मेरे पुरुषा दाऊ- 
इयाछ जी ( डाएडेजस ) की तरह है। यदि यही बात 
मेने कही छोती या इस प्रकार से उक्त व्याख्या उप- 
स्थित फी होती तो ठुम भेरी पूरी चिघ्घी उड़ाते और 
कहते कि हां * बहुरंगी दूयाछजी के वंसघर न हो। 
इसी लिये घड़ी घड़ी रंग बदलते द्वो, एक पर स्थिर नहीं 
रहते” । पर रानीमत हुई कि यद् सब व्याख्या तुम्हारी 
की हुई है | इसीलिये मसखरी उड़ाने का कोई मोका तो है 
नहीं | तुम स्वयं ही देख रहे द्वो एक बाव स्थिर होने द्दी 
नहीं पाती । पु 
यूथी०--धाह ! मसखरी उढ़ाने का मौका नहीं क्‍या है ? यह 
तुम्दारी दी करतूत है कि कोई बात तय नहीं होने पाती । 
तुम दाऊदयारऊ जी के अववार हो, यदि मेरी व्याख्या 
मानी जाय तो फिर कुछ झगड़ा रहे दी काहे को | 
सुक०--वाहू यार ! तुमने तो मुझ को दारुदयाछ से भी 
बदुकर कारीगर ठद्दरा दिया। वे तो अपनी दी बनाई हुई 
चीजों को घुमाते फियते थे, पर मैं दूसरों की चीजों 
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: थी श्रद्धा भी दोगी?। पर मैं इस कवि की बात्त को 


नहीं मानता । क्‍यों नहीं मानता, बतलाऊँ 


यूथी०--६ं, दा 
सुक०--मेँं इस बात को ठीक नहीं समझता कि जहाँ मय 


दोगा वह्दों भद्धा भी दोगी । में रात दिन देखता हूँ कि 
यहुत से छोग मद्दामारी, अकाछ इत्यादि से डरते हैँ, पर 
उस पर श्रद्धा नहीं रखते, तो फिर जद्दों भय रद्दा वहाँ 
श्रद्धा फहों रद्दी ! क्यों में ठीक कहता हूँ न ? 


यूथो०---ठीक | 
सुक०--पर हु यह अवश्य देखने में आता है कि जहाँ श्रद्धा 


न्‍ 


रददती है. बद्ों भय भी रहता है देखो बढ़ों 
के सामते जिन पर हम श्रद्धा रखते हैं हमें पाप 
करते भय या छज्जा अवश्य आती हद । इसीसे 
समझ छो, जहों श्रद्धा रहती है. बहां भय भी रदता है 
और यदहू कद्दना सरासर सलत हैं कि जहाँ भय होगा 
बहं श्रद्धा भी दोगी। पर श्रद्धा हमेशा भय के साथ 
नहीं रहती क्‍योंकि भय का पेरा श्रद्धा से अधिक फैला 
हुआ है। यह भय का एक हिस्सा है, जैसे कि 'ताक! 
(असमान संख्या) संख्या का एक दिस्खा है, क्‍योंकि 
जद्दा 'ताक! द्ोमा वहाँ संख्या अवश्य ही द्वोगी, पर यह 
कोई आवश्यक नहीं है कि जद्दां संख्या हो वहाँ 'ताका 
(अंसमान संख्या) अवश्य दो | अब समझ गए न 


यूथी०--दों 
सुक०--अच्छा तो फिर में भी वही पूछता हूं, कि जहाँ जहाँ 


+ 


् 
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रखता है; और याकी का हिस्सा बद्द है जो मलुष्यों के 
. पति कर्तेव्यसाधन से संबंध रखता है । 

सुक०--जवाब तो तुमने अच्छा दिया। पर एक छोटी सी 
यात्त छूट गई दै जिसे में पूछ कर और भी तसब्छी कर 
लिया चाहता हैँ । असल में में दीक समझा नहीं कि 
चह्‌ “ध्यान देना? अथवा “कत्तेज्यसाधन! क्‍या द्द्‌ जिसके 
विपय में तुम कद्द रहे हो ? यह तोद्दोो द्वी गा नहीं 
कि और वस्तुओं के प्राति हम जो ध्यान देते या खबर- 
दारी करते हैं वैसे दी 'ध्यान या खबरदारी या कर्तेज्य 
साधन” से देवताओं के संबंध में भी तुम्हर तात्पर्य है। 
जैसे कि दृप्टांत फे दौर पर देखो। यह तो इम 

* खूब जानते हैं कि घोड़ों के भ्राति कर्तव्य” या उनकी 
खबरदारी करना घोड़ों का शिक्षक ( अश्वपालक ) खूब 
जानता है । | 


यूथी ०--बेशक । 
सुक०---क्योंकि “अश्वविद्या? से तात्पर्य उसी विद्या से है जिस 


का संबंध घोड़ों के पालन, रक्षण या उनके प्रति जो 
कक्तेव्य है उन्हें करने से है | 

यूथी०--हू। । 

खुक०--और यह भी तो ठीक है न, कि शिकारी के अछाषि 
कुत्तों? के श्रति जो कर्तंष्य दे उसे ओर लोग कम जानते 
हूँ अथात्‌ शिकारी के “इल्म” या आखेढ विद्या से 
तातपये उसी विद्या से दै जो कुत्तों की ख़बरदारी' करने 


से संबंध रखती है । 


हि ( ५३ ) 
४० वो व है 
सैड०-.. हे द्यी ब 


डे यो विधा! से वात्पय्द 
नाक वा 
सुनाश्षित 


कशभ पैवरदारी के 
पेह' 


कात्य क्रो ण्क 
सके आह 
भाई हे, छ्से 
फैरने से पोड़े 
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सुक०--उसे फायदा पहुँचाने द्वी से सतलय है न। 

यूथी०-- निस्संदेहद । 

सुक०--भच्छा, तो फिर यह भी तुम्हारा फद्ना है कि पुण्य 
या धम्म का मतलब कि देवताओं की खबरदारी 
करना है । 

यूथी०-- बेशक । 

सुक०--अच्छा, तो खबरदारी सब फी एक ही वरद्द न होती 
है ? म्तलूव यह कि जिसकी खबरदारी की जाती है उस 
से उसको फ़ायदा पहुँचता है, जैसे कि घोड़े की खबर- 
दारी की जाय तो धोड़े को फायदा पहुँचेगा, उसकी तरक्षी 
द्ोगी, भश्वपालक की विद्या का यही काम न है? क्यों में , 
डीक कहता हूँ कि गछत ? 

यूथी०--ठीक कहते दो । 

सुक०--उसी तरद् से शिकारी के हुनर से कुत्तों को फायदा 
पहुँचता है, उनकी तरकी दोती है, और चौपायों को चरवाहे 
के हुनर से फायदा पहुँचता दै। क्‍यों इसका उपयोग 
सब जगह एक ही सा छाभकारी साबित होता है न ? 
'कही ऐसा तो नहीं होता कि इस खबरदारी से, जिसकी 
खबरदारी की जाती है, उसे किसी तरह का कष्ट हो 
यथा नुकसान पहुँचे ? 

यूथी०-नहीं जी, ऐसा भला क्‍यों कर दो सकता है? 

सुकू०-फायदा द्वी न पहुँचता है ? 


यूथी०-बेशक । 
सुक०-तो कया (धर्म्मः वह हुनर है, जिसके द्वारा हम देव- 


क्यों 
५ भूथी०-बेशक । 


खैंक ५... भच्छा ! 


और जो 
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करता है या जिस हुनर से जद्दांज़ बनानेवाले क 
काम निकछता है, उससे कया -पैदा दोता है १ ' 
यूथी०-जद्दाज़् ' पैदा होता है या जद्दाज़ बनता है, औ 
क्या द्वोगा ९ 

सुक०-उसी भ्रकार से भेमार ( पेशराज ) के हुनर क 
फूछ इमारत है । क्‍यों है न ? 

चयूथी०-है दी 

सुक०-अच्छा, तो मिन्रवर ! अब यद्ट बतछाइए कि देवताओं 
की सेवा करने का जो हुनर है उससे क्या पैदा दोोता है। 
कौन सा मतीजा निकछता है ? तुम इस बात को जरूर 
जानते होगे, क्‍योंकि तुम कद्द चुके दो कि “मैं औरों 
से दवी बातों में ज्याद: दखछ रखता हूँ ?। 

यूथी०--बेशक, रखता हू । + 

सुक०-वाह ! चाह ! फिर क्‍या कहना है, बस ढगे द्वाथ 
बतछा ही डालो कि बद्द कौन सा नतीजा है जिसके वैदा 

, करने या निकाढकने के ढछिये देवताओं को दमारी सेवा 

की ज़रूरत पड़ती ६-। 

यूथी०-बड़े बड़े उत्तम और अओरेष्ठ नतीजे हैं| इसके बहुत से 
उत्तम फछ हैं । 

सुक०-हैं, , दीक वैसे द्वी बहुत से श्रेष्ठ फछ या नतीजे एक 
सेनापति,ड्वारा भी उपजाए जाते हैं.। अयोव एक सेना: 
पति की कार्रवाई द्वारा भी होते हैं, पर सब नवीशों 
फी सिरताज तो युद्ध में विजय या जीत द्वी न है ? क्‍या 
मैं ठीक नहीं फद्दता हैं मु 
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थी। छुम चाद्दते तो दो दी बातों में मेरी बात का जवाब 
-दे देते; पर में देखता हूँ कि तुम मुझे सिखाना नहीं 
चाहते; क्‍योंकि ठीक उसी मौके पर जब तुम यद्द बात 
कह द्वी चाहते थे, जो मैं तुम से इतनी देर से पूछ रद्दा 
हूँ, तुम चुप कर गए। अगर तुम कद्दते चलते तो अब 
तक मैं तुम से सीख लिए होता कि ' पवित्रता ? क्‍या 
है। अच्छा तो में फिर से पूछता हूँ । जिस तरफ तुम 
मुझे छे चलोगे, जाना पड़ेगा ! खेर, तो तुम यह बत- 
छाओ कि जब तुम “ पविन्न ? या  पविश्नता ? कहते दो 
तो उससे क्या मतलब समझते हो ? इससे क्‍या. यज्ञ, 
प्राथना ओर पूजा की एक विद्या या विधि से मतरूब 
नहीं है ९ पु 
यूथी+--यही मतरूब है । 
सुक०--यक्षू का मतलब यही है कि देववाओं को कुछ देना 


और आर्थना का मतूब है. कि उनसे कुछ मॉगना। 
क्या यद्दी है या और कुछ ? . 


यूथी०--यही है । 
सुफ४--तो क्या तुम्हारे कहने का तात्पर्य यह है कि “ देव- 


, ताओ से माँगने और देने की जो विधि या विद्या है वही 
पविन्नता या धर्म है? 
यूथी०--और क्‍या ? यद्द तात्पयये तो है द्वी। अब इतनी 


देर में तुम मेरी वात समझे | है 
सुक०--समझेूँगा क्‍यों नहीं, जब में तुम्दारी 'विद्यायुद्धि से 
छाभ उठाने की ठान चुका हूँ और उसी तरफ मन 
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में हमें इतना गद्दरा मुनाफा है कि हमें सब अच्छी चीजें 
म्रिछ जाती हैं और बदले में देना कुछ नहीं पढ़ता 
यूथी ०--बाह भाई सुकराव ! तुम्दारी भी अजीय समझ है, 
क्या इमारी भेंट से देववाओं को छुछ फायदा पहुँचता है ? 
सुक०--पर वह भेंट क्‍या है, जो दम देवताओं को देते हैं 
यूथी०--मेंट और क्या द्वोगी । यद्दी भक्ति और श्रद्धा, जैसा 
कि में पहले कद्द चुका हूँ और जो देववाओं फो सर्वथा 
स्वीकार है । 
सुक०--अच्छा तो “पवित्रता” देववाओं को स्वेथा स्वीकार 
है, पर उससे उनको कुछ फायदा नहीं पहुँचता या वह 
उनको प्यारी नहीं है ै 
यूथी०-- वाह ! प्यारी क्‍यों नहीं है ? इससे बढ़ कर उन्हें 
और फोई वस्तु प्यारी नहीं है । 
सुक०--अच्छा तो तात्पय्य यद्ध निकछा कि पवित्रता या 
धर्म्म वह वस्तु है जो देवताओं को प्यारी है। 
यूथी ०--बहुत ठीक । 
सुक०--अम में क्‍या कहूँ ? अब यदि में तुम्दें यद निम्बय 
करा दूँ कि तुम जो दावा पेश करते द्वोया जो तर्क की 
विधि निर्देश फरते हो वह एक जगह ठद्दरती नहीं। कभी 
इधर कभी उघर जाती रहती दै। अब तुम सुझे दाऊ- 
दयाछ मत कद्दना, जब कि तुम खुद दाऊदयाल से बढ़ 
कर ऐसे चतुर हो कि - तुम्द्ारी युक्तियाँ चक्र की तरद्द 
इघर से उधर घूमती रद्दती दूँ । देखो, हम छोग जहाँ से 
- चले थे फिर चक्र की तरह. घूम कर वह्दी आ पड़ुचे। 
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तुम्हें जरूर याद द्ोगा कि यद्द बात इम छोगों में तय पा 
चुकी है कवि + देवताओं को जो वस्तु प्यारी है * और 
पवित्रता था धम्म ” ये दोनों एक चीज़ नहीं हैं। क्‍यों 
याद है कि भूल गए ? 
यूथी ०--खूब याद ६ ! 
सुक *--अच्छा ! तो अब तुम फिर वद्दी फद्ट रद्द हो, 
देवता जिसे प्यार करते हैं? चद्दी “ पत्रिन्न ? है। देवता 
जिसे प्यार करते हों या देवताओं को जो प्रिय हो, थे 
दोनों चीज तो एक द्वी य हुई ? 
यूथी०--शरूर । 
सुक०--तो फिर, या तो दम छोगों का पहछा निश्चय ग़छत 
था, और यदि ग़ढूत नहीं था तो अबका निश्चय ग़लत है। 
- यूथी०--ऐसा द्वी तो मारछ्ूम पड़ता है। 
सुक०--तो अब फिर नए सिर से आरंभ करना पड़ा और 
“ पवित्रता क्‍या है ? इसकी छान बीन करनी पड़ी । 
बिना इसका पूरा पता छगाए में हृदने का नहीं । सुझे 
नाछायक न समझ कर मेरे प्रश्न को खूब ध्यान दे कर 
सुनिए और अबकी सुझे इसका यथार्थ 'मर्म समझा 
दीजिए, क्‍योंकि सिवा आपके और इस बात का बेचा 
कोई नहीं है । अस्तु, तुम्हारे ऐसे वेदव्यास को पा कर 
अब में विना सीखे उुम्दें छोड़ने का नहीं। यह तो 
सब्बंधा असंभव है कि तुम बिना घस्मे या अधम्म का 
मर्म समझे अपने बिचारे बूढ़े बाप को शुरूस के खून 
करने का अपराध छगा कर दुंड ' दिलवाना चाहते दो 


( ६२ )' 


क्योंकि तुम्दें देवताओं के नाराज़ हो जाने का भी भय 
अचइय दी दोया । यदि यह काम अधर्म्म का हुआ तो 
देववाओं की खफ़्गी का ठिकाना नहीं रहेगा और लोक- 
निंदा भी होगी, पर मुझे निश्चय दै कि ' ठुस धरम्म क्‍या 
है? और ' अधम्म क्‍या है? यह ज़रूर ठीक ठीक 
जानते हो । अस्तु, रूपा कर मुझे बतछा दो, अब छिपाओ 
मत। मुझे इस शिक्षा का दान दो । 
यूथी०---अच्छा, फिर कभी देखा जायगा | मुझे बड़ी देंर हो 
गई, अब जल्दी जाना है । 
खुफ +--वाह जी घाद्द ! यह खूब ! ऐसा न करो । मिन्नवर ! 

तुम्हें ऐसा उचित नहीं है। में कितनी देर से आशा 

, छगाए बैठा हूँ कि छुमसे “घरम्माधम्स! का मर्म समझ 
कर सेलीटस * से अपनी जान बचाऊेंगा, और छुम 

- मेरी सब आशाओं पर पानी फेर कर चले जाते हो । मैं 
मेंडीटस से कहना चाहता था कि छो सुनो [, अब यूथी- 
फाइरन ने मुझे दैवी वातों का पूरा ज्ञान करा दिया है, 
अब मैं मू्ख नहीं रद्दा कि देवताओं के बारे में मनमानी ' 
बातें बनाऊँ या उनमें नई परंदाजी चलाओझँ और इसी 
बुनियाद पर में उसे आगे के लिये एक बडुत आनंददायक 
जीवन की आज्ञा दिछानेबाला था | 





$ इसो द्ाख्स मे सुकरात पर लास्तिकता का दोषारोपण करके उसे 


प्राणईड दिझबाया था। 


चौथा अध्याय । 


स बात चीत से साफ प्रगट होता है कि सुकरात के 
प्रश्नोत्तर करने का ढंग क्‍या था और इस , काम में 

उसे कैसा आग्रह और दिली भेम था। तीसरे अध्याय के आरंभ 
ही में युथीफाइरन से बात चीत करते समय सुकरात ने आप 
ही कहा है कि उत्त पर जुम छगाया गया है. और उसी कारण 
चह अपने नित्य की बैठक का स्थान छोड़ कर आज नन्‍्याया- 
छूय में अनि पर विवश हुआ दैै। पाठको ! आप देखें इस 
मद्दापुरुप की घीरता को ! ज्ञिस पर आज प्राणदंड की संभा- 
चनावाल्य जुर्म छगनेवाला है वह कैसी बेपरवाही से इस 
अभियोग का क्िकर करता है और अपने अुकदमे से थोड़ी ही 
देर पहले अपने कत्तेव्य अर्थात्‌ 'छोकसमिक्षए! में कमर फसे 
तत्पर है। उसकी सारी जिंवुगी अपने कत्तेव्य में रेंगी हुई 
है। इसके आगे उसे दौन दुनिया तो क्या अपने प्राणों के 
जाने की भी परवाह नहीं ! वह अपनी घुन का कैसा पक्षा 
है ! जब न्‍्यायाऊुय में समयानुसार सब छोग आकर बैठ गए 
सो सुकरात भी उपस्थित्त हुआ और पहले उप परजुर्म छगाने- 


चाछों ने अपनी वकक्‍ठ॒ता दी। उस बक्ठूता का यहाँवर्णन न कर , 


फेब्रछ सुकरात की ही घकत॒ता का सचिस्तर वर्णन किया गया 
है, जोकि उसने अपने वदोप-मोचन या सफ़ाई में दी थी । 


“इसी बकतूता में उतने अपने पर दोपारोपण होने के फारण, .. 


त्तथा अपनी जिंदगी का बहुत सा किस्सा स्वतः दवी अपने सुँदद 


न मषि 


५. ( ६४ ) 


से बयान किया है । सच पूछिए तो सुकरात की यह बकेतेतों 
एक प्रकार का उसका आत्मचरित्र है। इसलिये उसके मुकदमे की 
और सब छोटी छोटी बातें न लिख कर, उसकी वक्‍तृता ज्यों 
की सौ आगे दी गई है जिससे आप ही सब प्रगट हो जायगा। 
अपने अभियोक्ताओं का व्याख्यान समाप्त होने पर जब 
उसे अपने दोष-मोचन के लिये '* जो कुछ कहना चाहते हो, 
कहो ” ऐसी आज्ञा हुई तो उसने थों कहना आरंभ किया ! 
हे एथेंछ वासियो, मैं कैसे कहूँ कि सुझपर दोष लगाने: 
वालों के बयान से आप छोगों के चित्त पर क्या असर हुआ 
है, पर इतना तो में कद्द सकता हूँ कि उनकी चलती फिरती, 
चाल से भरी हुई बातों से में अपने को भूछ सा गया हूँ, पर 
यह ने समझिए कि उनकी एक भी बात सच है। पर 
भाइयो ! उन्होंने जितनी झूठी बातें बनोई हैं, उनमें से उन्हें. 
यह कहते सुन कर मुझे बड़ा आश्चय्ये दो रहा है कि * आप 
लोग सुकरात से सावधान रदिएगा, यह बात बनाने में थढ़ा 
चतुर है, कहीं आप छोगों को धोखा न दे दे” शोक है कि, 
इन सिल्लशों को यह घात कहते तनिक भी छज्जा नहीं आई, 
क्या छोग नहीं जानते थे कि मेरे जबान दविछाते दी इनकी 
इस मिथ्या उक्ति की पोल खुछ जायगी, और मैं साबित कर 
दूँगा कि मैं कदापि ' चढठुर वक्ता * नहीं हूँ। दो यदि ' चतुर 
वक्ता ? से तास्पय्य उन छोगों का ' सदी सलवादी ? से द्वो 
तो दूसरी बात दै। तब तो में उनसे सहमत हूँ, और अपने 
को उनसे श्रेष्ठ वक्तो कह सकता हैँ । मेरे फप्योदियों ने आप 
लोगों से * सिर से पैर ” तक झूठ द्वी झूठ कहा है, पर में 
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आप छोगों स सिवाय सच के कुछ भी न कहूँगा। हों, उन 
की तरह यड़े बड़े बचनं-विन्यास-संयुक्त, थंड़े श्रम से तय्यार 
की हुई “स्पीच ? तो में नहीं दें सकूंगा पर जों कुछ पहले 
मुँह ,में आवेगा, बिना तय्यारी के सीधा निरा सत्य आप 
लोगीं की सेवा में निवेदन फरूँगा, क्‍योंकि मुझे विश्वास है 
फि में हक पर हूं, इसलिये आप छोग भी मुझसे अन्यथा 
की आशा न रखें। भाइयों, अब इस उम्र में आप छोगों के 
सामने झूठा बयान लेकर उपस्थित होना क्या सुझ्ते शोभा 
देगा ! में अग्न युवा नहीं हूँ. कि तरह तरद की बनावटी 
मिथ्या वातों का जाछ रच कर आप छोगों को धोखे में डाले । 
पर दवा भाइयों, मरी एक विनती अवश्य हे, और में कर 
जोड़ कर आप छोगों से यह मॉगता हूँ कि बयान करते 
समय जब में अपने मामूली ढंग से घात करना शुरू करूं 
जैसा कि बाजार द्वाट में, यार दोस्तों में बात चीत फरने की 
सुझे आदत है, तो आप लोग कृपा कर के चौके नहीं और 
बीच में दखल ने देवें । यद्दी मेरी प्रार्थना है । 
असल में बात यद्द है कि संत्तर वर्ष की उम्र 
'में आज यह पहला अवसर है कि अपराधी रूप से में . अदा- 
छत के सामने खड़ा किया गया हूँ । इसके पहले अदाछंत में 
मैंने कमी पैरं नहीं रखा । इसलिये यहों के अदब कायदे से में 
बिल़कुछ अनजान हूँ। यदि में फोई अजनबी परदेशी होता' 
और अपने देश की रीति के. असुसार बयान करता तो आप 
गग ज़रूर इस बांत पर विशेष ख्याल नहीं करते और मुझे 
अपने देश के कायदे के मुताबिक बोलने के लिये. क्षमा करते । 
सर प पं 
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उसी क्षमा का मैं अब भी प्रार्थी हूँ और समझता हूँ के इ 
के मिछने का मुझे इफ|़ है। आप छोग इस वात का कुछ 
ज्याछ न करें कि मेरे बयान की भाषा कैसी है, ढंग क्‍या है 
केवल इतना ध्यान रखें कि बात सत्य है कि नहीं। मेर 
मामछा न्याययुक्त है या नहीं, क्‍योंकि यही श्रेष्ठ न्याया 
भीक्षों को उचित भी है, जैसे कि श्रेष्ठ वकौछों को भी सत्य 
आषण द्वी करना चाहिए। हे एयेंसवासी भाइयो?! मुझे दो 
तरह की सफाई पेश करनी पड़ेगी, क्योंकि मुझ्त पर अपराध 
छगानेवाले दो तरह के हैं+ एक तो पुराने छोग हैं और दूसरे 
हवा के नए मद्दाशय द। वर्षों से बहुत से छोग मुझे आप 
लोगों के सामने दोपी ठद्रा रहे हैं । इन्दोंने एक बात भी 
सच नहीं कह्दी है, और इन्हीं छोगों का मुझे अधिक भय है 
क्योंकि अनीटस बगैर: यद्यपि बहुत बलवान हैँ, पर में उनसे 
चैसा भधिक नदी डरता। बात यह है कवि इन पुराने 
लोगों से अधिक भय खाने. का कारण यह है कि कुछ 
“आज ही नहीं वर्षों से जब आप छोग बच्चे थे, तब से आप 
लछोगों के कोमल हृदय्यों पर ये छोग इन दोषों का प्रभाव डाल 
- रहे हैं, और तभी से आप छोरयों को समझा रहे हैं कि “देखो ! 
खुकरात नाम का एक बुद्धिमान आदमी है,, जो देवी बातों में 
तरह तरद्द की तरंदाजी गढ़ा करता है, जो प्थिवी की कुछ बातों 
की जिरह के सवालों से जांच पड़ताल करता ओर बुरी से - 
बुरी बातों को. सब से अच्छी जचवा देना जिसका काम ह्टै। 
- भाइयो, ऐसी रिपोर्ट फैडानेवालों द्वी . से में अधिक डरता हूँ, 
क्योंकि इनके श्रोतांगण निश्चय कर छेते हैँ कि जो मलुष्य 


| 
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ऐसे सब काम करता है वह ईश्वर फो फभी मान ही नहीं 
“सकता, बह जरूर नास्तिक'होगा। देवी देवताओं पर तो उसका 
.बविश्वास भछ्ा काहे को होने छगा। दे भाइयो ! ऐसे दोष 
छगानिवाले, एक दो नहीं बहुत से हैं, और बहुत दिनों से ये 
छोग सुझ्त पर दोप छगा रहे हैं, आप छोरगों. को ये सत्र 
बातें सुना रहे हैं, जिसमे आप छोगों के चित्त पर यदद बात 
खूब अंकित दो जाय, और उस समय उनकी बातों का प्रत्यु- 
त्तर देनेवाला भी वहाँ कोई उपस्थित न रहे | 
, सब से घढ़ कर आश्रये की बात तो यह है कि मैं उन 
छोगों के नाम से बिल्‍कुक अनजान हूँ, और सिवाय भडडवे 
कवियों के ( जो लोग बढ़ी नीच धरह मेरी नकछ उतार 
कर मसखरी उड़ाते हैं) में किसी का पता भी नहीं बवला 
सकता; पर बाकी के ओर सब,छोग कोई तो इपों से, और 
जलन से ओर कोई सचमुच द्वी अपने विश्वास के अनुसार 
मुझे आप छोगों के सामने घुरा बना रहे हैं। इन्हीं शत्रुओं का 
सामना फरना सब से कठिन है, क्योंकि परिचित न होने के 
कारण ऐसे छोगों को में अदालेत के सामने बुछा कर उनसे जिरह 
कर ही नहीं सकता । मुझे तो अपने बचाव के छिये यहाँ केवल 
परछोंद्दी (छाया) से छड़ना और जवाब सवार करना पड़ेगा। 
सवाल ही करना है, जबाब देनेवाछा कोई है द्वी नहीं। 
इसलिये आप छोग मेरी घात मान रखिए कि मुझे दो तरह 
: के फप्योदियों का मुकाबछा करना है। एक तो मेलीटस 
चगैरः और दूसरे वे दी पुराने मद्दाशय जिनका उल्लेख मैं कर 
भाया हूँ । आपकी सर्जी सताबिक पहले में पुराने . फस्योदियों 
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के मुकाबले में अपनी सफाई पेश करूँगा, क्‍योंकि भुझ परे 
जुमे लगाते हुए पहले पहल इन्हीं छोगों को आपने सुना है 
और नए फर्य्यादियों से कहीं बढ़ चढ़ कर इन छोगों की 
कोशिश और पैरवी रही है। हक 

अच्छा तो भाई एथेंसवासियो ! जो थोड़ा सा अवकाश 
मुझे दिया गया है उसी बीच में मुझे अपनी सफाई पेश 
करनी है और थहुत दिनों से मेरे विदद्ध आप छो्गों,के मन 
में जो बातें जमा कर, मेरी तरफ से आप छोगों का मन फेरा 
गया है, उन बातों का सिछासैलेवार खंडन करके मुझे अपने को 
दोषमुक्त करना होगा। मुझे आशा है कि यदि मैं इस 
काम में सफल हो सका, तो आपका और मेरा दोनों ही का 
भला है! में यह जानता हूँ कि यद काम कठिन है. पर खैर 
जो हो, भगवान की जब ऐसी दी इच्छा है तो मुझे भी यह 
आओ शिरोधाय है और में यथासाध्य अपनी सफाई पेश करूँगा 
अच्छा तो अब फिर से उसी वात से शुरू करता हूँ कि वे 
कौन सी थातें हैं जिनकी रिपोर्ट फेडा कर आप छोगों का मन 
मुझसे फेरा गया है, था मेलीटर्स के सांमने कौन कौन सी 
बातें उपस्थित थीं, जिन बातों पर विचार कर के उसने फर्द 
जुम तैयार कर दिया है । . 

बह कौन सा कछेक है जो मेरे झन्ठुओं ने मुझ पर रूगाया 
है? थोड़ी देर के लिये में मान छेता हूँ. कि ये छोग मुझ पर 
कानून के- मुताबिक हुसे छगा रहे दें, इस 'फर जुर्म की 
इबारत यों दोगी “छुकरात एक छुकर्म्मी मसुष्य है, जो स्वगे 
और पाता की बातों में बेजा दखल देता, बुरी से बुरी वारतों 


+ 
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को ऐसे ढंग से फट्टता कि रे उत्तम जचने छगें, और छोगों 
को यद सब सिखाता फिरता है” । उसी प्रकार छी बात; 
ये छोग कह्दते हैं, और अरिस्टोफेन ने अपने नादक में एक 
नकल ऐसे ढंगों से उतारी भी है, जिसे कि भाप छोगों ने भी 
देखा होगा । सुकरात नाम रख कर एक आदमी फो, टोकरे 
में सुछाया गया और चद्द फह्दता जाता था कि “में आकाश में 
चल सकता हूँ?। वह और भी बहुत तरह फी सूखा फी घकवाद 
करता था जिसका मर्भ में कुछ मी नहीं समझ सका । शायद 
फेसा कोई मनुष्य द्वो जो उक्त प्रकार की विद्या जानता हो; 
पर यह मुझे पूरा विश्वास है कि इसी बात के लिये मेलीटस मुझ 
पर कभी भी अपराध नहीं छगावेगा। पर भाई एथेंसबासियों ! 
चात असल भें यह है कि "इन सब बातों से मुझसे कुछ भी 
संबंध नहीं है। आप छोगों में से भी पहुतेरे इस बात के 

' गवाह है । आप छोगों से मेरी प्रार्थना है, ज्ष्योंकि आपमे 
से बहुतों ने मुझे प्रायः धात चीत करते सुना है । आप बतत- 
छाइए और अपने संग्री साथियों से भी पूछिए, यां जो छोग 
नहीं जानते उन्‍हें सूचित कर दीजिए 'क्वि क्‍्य कभी भी 
आप छोगों ने मुझे ऐसी वातों का थोड़ा बहुत या छुछ भी * 
जिक्र करते देखा या सुना है? बस केवछ इसी बात से 
साधितर द्वो जायया कि मरे बारे में इस तरह की और भी जो 

, फंद्दानियों गढ़ी गईहैं वे सम बनावटी और झूठी हैं। सच पूछिए 

' तो इन में से कोई कहानी: भी सत्य नहीं हैं, और यदि जाप 


५ 


” छोगों ने यह सुना दो कि में छोगों को पढ़ाने, या सिखाने की 


े 


पु सनयत से घुलाता था, इसके -छिये उनसे रुपया प्रसूछ करता 


| 
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था, यदि ऐसी कोई बाव आप छोगों.ने सुनी दो, वो बह भी 
निरी झूठी है। पर हॉ, यह मैं कद सकता हूँ. कि लियोनतीनी 
के गोरगी, सियस के प्रोडिकेस, या एलिस के हिप्पी- 
यस, $% जिस तरह लोगों को शिक्षा देते हैं उस 
प्रफार से शिक्षा देने में मजा तो बड़ा है । ऊपर मैंने 
जिन तौन महाश्यों के नाम बतलाए हैं, इनमें से.कोई भी 
जब चाहे किसी शहर में जा कर वहाँ के युवकों को समझा 
बुझा के उनके साथियों से अलग कर सकता है और अपने संग 
मेछ वैदा करके उनसे रुपया बसूछ कर सकता है। शायद 
में ठीक कद्दता हूँ कि परोस के रहनेवाले एक ऐसे महाशय 
इस है। समय एथेंस में मौजूद हैं । 

अभी उसी दिन की वात है कि द्प्पो्नीकस के लड़के 
कैलाश से मेरी मुछाकात हुई। अकेले इसी आदमी ने सूक्रियों 
के लिये इतना रुपया ख्चे किया है।ि और सूबों ने मिल्ठ कर 
भी इतना नहीं किया होगा ! मैंने उस से कह्दा “देखों भाई 
कैलाश ! यदि तुम्दारे दोनों लड़के--उसके दो लड़के हैँ-- , 
घोड़ी के या गाय के बछड़े होते तो हम उनके लिये एक 
शिक्षक नियत कर देते जो उनको स्वाभाविक विद्या में निषुण 
करे देता त्तो वह शिक्षक या वो फोई साईस या किसान होता 
पर ऐसा तो है नहीं, वह तो आदमी है। तो फिर उन्‍्हें,शि- 
क्षित करने के लिये ठुम किसे नियुक्त, करने छगे हो ? कौन 
ऐसा आदमी है जो एक भले रईस आदमी की स्वाभाविक 





#« ये लोग उप्त समय के सोफिर्ट संप्रदाय के शिक्षक थे। 
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विद्या का उस्ताद है ? ये .तुम्दारे अपने छड़के हैं, इसलिये 
में समझता हूँ. कि तुमने इस बात का अवश्य विचार कर 
लिया ह्वोंगा। तुम्हारी निगाद्द में वास्तव में ऐसा कोई आदमी 
है ? यदि है, तो चतलाओ। चलो में भी सुन रू कि वह कहाँ 
का रहनेवाली है ! उसका क्या नाम है ) और उसकी फीस 
कया है ? उसने जवाब दिया कि “भाई सुकरात ! उसका 
नाम इमीनप्त है, वद परोस का निवासी है और फ्रीस उसकी 
पांच मीनाई ( एक युनानी सिक्का जो आज कल फे इफसंठ 
रुपए के वरावर होता थां ) है।” उसकी इस बात से मैंने 
समझा कि वास्तव में इमीनस बढ़ा भाग्यवात्‌ है | वह्द 
इस फन में ऐसा उस्ताद हैं और ऐसी चतुरता से सिखा 
सकता है । यदि मेरे पास ऐसी विद्या होती तो में तो बढ़े 
बड़े आव भाव दिखाता और मेरे पैर जमीन पर पड़ते दी 
नहीं। पर एथेंसानिवासी भाइयो ! बात असछ में यह है कि 
मेरे पास ऐसी विद्या इत्यांदि कुछ भी नहीं है । 
शायद कोई भाई सुझ से यह पूछे कि “अच्छा, भाई 
सुकरात तो तुम फिर फरते क्या दो १ तुम्हारे विरुद्ध यद्द 
सथ शिकायत आती क्‍यों हैं? द्वोन हो मामूली बातों से 
जरूर कुछ विलक्षण काये तुम करते हो, जिससे तुम्दारे खि- 
लाफ यह पचड़ा खड़ा हुआ है, नहीं तो क्‍या कारण है कि 
द्वारे विरुद्ध ये सब शिकायतें खड़ी होतीं। इसलिये हम 
पूछते हैँ कि तुम असछ में क्या करते हो? जिससे यह सब 


उपाधियाँ खड़ी हुई, जिसमें दम लोग भी ,गछत फैसला न 
कर बैठे ९? 


( छए२े ) 

मैं मानता हूँ, कि .आप छोगों के मन में 
ऐसे प्रश्नों का उठना मुनासिष है । अस्ठु, वो में 
अब बतछाता हूँ कि क्रिस कारण से मेरे विरुद्ध , 
ये सब शिकायतें खड़ी हुई और मैं बदनाम हों गया । 
अच्छा तो लीजिए सुनिए। आप यह न समझें 
कि में दिललगी या मसखरी फर रहा हूँ । जो कुछ कहता हूँ, 
अक्षर अक्षर सत्य है। भाइयो ! मेरी यह बदनामी केवरू 
'एक तरद्द की बुद्धिमानी के कारण हुई है। यद्द कोई अद्भुत 
चीज्ञ नहीं, केवल वही बुद्धि है जिसके होने से मलनुप्य, 
मनुष्य पदवी पा सकता है। इसी अर्थ से मैं वास्तव में 
बुद्धिमान”! फहछा सकता हूँ। पर उन भ्रद्दाशयों के पास 
जिमका कि में अभी उल्लेख कर रहद्दा था, ऐसी बुद्धि 
“अवश्य होगी जिसका दजों “माजुपी बुद्धि” से कहाँ चढ़ा 
बढ़ा है या कुछ ऐसा वैसा है जिसका खुलाशा सुझसे 
हो नहीं सकता, क्योंकि उस असाधारण बुद्धि के बारे में 
अुंझ तो इछ बोध है नहीं । यदि कोई कहे कि 'मुझे बोध है! 
तो वह निरा झूठा है और मुझे बदनाम करना चाहता है। 
भाइयों, यदि मेरी बाते आपको कुछ अ्ईकार भरी मालूम . 
पड़ती हों तो आप छोग कृपापूर्वक मुझे बीच में टोकिए 
मत । मुझे कद्दने दीजिए । में जो कुछ कद्दता हूँ, अपनी बनाई 
नहीं कहता । जो जिसने-कद्ा है उसीकी भाषा में में आप 
से कहता हूँ, और उसकी बातों .का विश्वास आप छोग भी 
करते हैं| अपनी चुद्धिमानी की गवाद्दी में में डेलफी के 
देवताओं की गवाद्दी पेश कर सकवा हैँ । चेरीकोन को को आप 
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जानते द्वी होंगे। जवानी ही से वह मेरा साथी रहा, साधा- 
रण भ्रजा के साथ षद देश,से- निव्वोसित हुआ था, और 
उन्हीं के साथ फिर लौटा भी-+- आप लोग उसके मिजाज से 
. भी वाकिफ होंगे कि बह जिस फाम को द्वाथ में छेता उसे 
कैसी तेजी और दृदता फे साथ करता था। एक समय वह 
इछफी को गया और उसने यह प्रश्न कर द्वी. तो डाछा। 
दोस्तों, फिर मेरी अज है कि आप छोग चिह्ाएँ नहीं | उसने 
पूछा कि सुकरात से अधिक बुद्धिमान और भी फोई है ? 
जिसके जवाब में वह्दों के पुजारी जी ने फटद्दा फि “नहीं 
कोई नहीं ।” चेरीफोन आप तो मर गया है, पर उसका 
भाई यहाँ मौजूद है जो मेरी बातों फी गवाही देंगा। आप 
कहेंगे कि इत बातों से क्‍या ? भाइयो ! में आप छोगों को 
अपनी बदनामी की जड़ कह्दों से शुरू हुई यही बतलाना 
चाहता हूँ। 
जब मैंने यह देववाणी सुनी तो में बिचारने लगा कि 
इस प्रकार की स्पष्ट देववाणी से तात्पय्य क्‍या है? क्योंकि 
मैं खूब जानता हूँ कि मुझमें बुद्धि जो पदार्थ है उसफा 
' छेश सात्न भी नहीं है, तो फिर उनका ऐसा कहना फ़ि 
“सुकरात ही सब से अधिक बुद्धिमान है” क्‍या अर्थ रखता 
है? वे देवता दो कर झूठ तो बोलेंगे नहीं। बहुत दिनों 
तक मुझे इसका छुछ तात्पय्य॑ समझ नहीं पड़ा।अंत-को 
' छाचार हो कर बड़ी अनिच्छा से मेने इस पहेली-फो या 
सुलझाने की ठानी। जो मनुष्य सघ से अधिक बुद्धिमान 
« अखिद्ध था, में उसके ' पास-यद सोच कर गया कि यहाँ से 


+ ह 
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मैं देवताओं फी,गछती साबित, कर दूँगा और इन्हें बतछाऊँगा 
कि.“देखो तुम मुझे सब से अधिक बुद्धिमान कहते हो, पर 
यह सनुष्य मुझ्न से भी अधिक बुद्धिमान है”। अस्त मैंने 
उस आदसी से जिरद्द के सवाल करने शुरू किए। उसके 
नाम बचराने की जरूरत नहीं । वह एक राजनीतिविशज्ञारद 
व्यक्ति था। इसका परिणाम क्या हुआ वह भी सुनिए । 
जब मैंने उससे बात चीत की तो' मातम हुआ कि यद्यपि 
बहुत से छोग उसे और वह अपने आप को खुद भी 
बुद्धिमान” समझता दै, पर वास्तव में वह थबुद्धिमान है, 
नहीं। फिर मैंने उसे यह बात साबित करने फी चेष्टा की 
कि तुम यद्यपि अपने को बुद्धिमान समझे बैठे क्षे, पर 
वास्तव में बुद्धिमान द्वो नहीं । मेरे ऐसे कहने से वह और 
उसके इदे गिर्दे जितने छोग खड़े थे सब मेरे शत्रु दो गए। 
अस्तु, जब मैं वहाँ से चछा तो मैंने सोचा कि देखो “मैं 
इस मनुष्य से जुरूर अधिक बुद्धिमान हूँ क्योंकि वास्तव में 
बात कौन सी ठीक है. यद्द तो दभमें से कोई भी नहीं जानता 
पर न जानने पर भी वह अपने को जानकार समझे बैठा है। 
मैं जानता ही नहीं और अपने को जानकार समझता भी 
नहीं। फिर में दूसरे आदमी के पास गया जो पहले से 
भी अधिक बुद्धिमान प्रसिद्ध था। यहाँ भी यद्दी परिणाम 
हुआ, और- मैंने इसे और इसके आस पास के ढोगों 
को अपना शत्रु बना छियां । फिर तीसरे, फिर चौथे 
थों ही एक के 'बाद दूसरे के पास मैं जाता और परिणाम 
में सब मेरे छात्र होते ,जाते थे, जिससे मुझ्ते बढ़ी चिंता 
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और कुछ दु:ख भी द्योवा, पर मैं क्या करता! इंश्वर की. आशा 
का , मान्य तो समर -फे ऊपर करना दोगा, क्‍योंकि जद्दों फह्दी 
भी कोई बुद्धिमान सुनाई .दे, उसके,पास जा फर देववाणी 
की जाँच करना और उसका तात्पय्य समझमा छो दो ही गा। 
अस्तु भाइयों ! में अपने सिर की फसम खथाकर,आप से सच 
कदना हूँ कि देवता भों की आश्या के अनुसार अपनी बुद्धिमानी 
जाँचने का यह नतीजा हुआ कि बहुत से छोग मेरे शाु दो 
गए और पता यह छगा कि जो अपनी घुद्धीमानी के 
लिये सब से आंधिक प्रासिद्ध है, वद्दी सब से अधिक नि्ुद्ध 
है, और जो छोग साधारण मलुप्य समझ कर नीची निगाद्‌ 
से देखे जाते हैं वे ही शिक्षक दोने के अधिक उपयुक्त पात्र हैं। 
भाइयों । में आप से क्‍या कहूँ कि वक्त द्ेववाणी की जाँच 
के लिये मुझ्ते कितना घूमना पड़ा है। पहाड़ ऐसा परिश्रम कर के 
भी मेने जाँच करना नहीं छोड़ा । यहों से वद्दों भटकते भद- 
कते मुस्ते क्ष्या क्या कष्ट उठाने पड़े सो मैं ही जानता हूँ। 
राजपुरुष, कवीश्वर, नाटफकार, गायक, में सभों के पास 
भटका इस इच्छा से कवि फोई तो मुझ्न से अधिक बुद्धिमान 
निफछेगा। मेने कवीश्वरों फी कविता, जिस पर कि उन्होंने 
बड़े परिश्रम किए थे लेकर इस इच्छा से उनसे बात चीत 
की कि शायद इससे में कुछ सीख सफूंगा। भाशयो, सच पूछिए 
तो मुझे कददते छज्ना आती है, पर कहूँगा अवश्य । बात यह है 
« कि इन कवियों की अपेक्षा तो कोई राष्ट्‌ चछता आदमी 
भी उनकी कविता के बारे सें.अधिक बुद्धिमत्ता से बात चीत 
* ऋर सकता है। इससे झुझे यद्द पता छगा है कि कुछ वुद्धि- 
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मानी के बल से नहीं केवठ किसी तरद्द की स्वाभाविक शक्ति 
नया दैवी आावेश में आ कर पीर पैगंबर या बाणी कथन फरने- 
चाछों फी तरह ये छोग फबिता बनाया फरते हैं, जो मनमानी 
कहते हैं. और समझते कुछ नहीं और मजा यह है कि कविता 
“बनाई, उस कविता का मे कुछ समझे नहीं और मैं कवि 
हूँ, इसलिये जगत्‌ मद्यांड की सब बातें मेरे दवी पेट में हैं-- 
इस बात के घर्मड से उनके पर जमीन पर पड़ते ही नहीं। 
'पर वास्तव में और बातों में वे समान सूख हैं। अस्तु में इन 
से भी विफछमनोरथ दो कर यही सोचता हुआ घर, आया 
पके क्या राजकम्मचारी, क्या फवि दोनों ही से में अधिक 
समझदार हूँ। 
अंत को यद्द समझ कर में कारीगरों के पास गया कि 
कारीगरी या दृस्तकारी के हुनर का तो छेश मात्र भी मुझे 
ज्ञान नहीं है और ये छोग तरह तरद्द की चीजें बनाते हैं। अस्तु 
यह बहुतसी उम्दः उम्दः बाते जानते हैँ। चछो इनसे वो कुछ 
बात चीत करें। भाइयो !: यहां भी मैंने धोखा खाया। 
यह ज़रूर है कि बहुत सी ऐसी बातें वे जानते हैं जो में नहीं 
जानता और इस बारे में वे मुझसे अधिक बुद्धिमान अवश्य 
हैं; पर कवियों की तरह इनके सिर पर भी झूठे घमंड का 
भूत सवार दे । 
सब कोई अपने को भारी से भारी मामले में भी चतुर 
समझता है, फेवछ एक इसी कारण से कि वे अपनी कछा में पूरे 
डोशियार हैं, और उनकी इस ,गछती से डनकी असछी बुद्धि पर 
रे हक हर कक . .. ह्न्नी 


है। हि 2 कि 
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गया है अस्तु मैंने अपने मन से पूछा कि “अच्छा मैं उनकी 
मूखता या बुद्धि छुछ भी छे या नहीं, दोनों छू या खुद जैसा 
वैसा ही रहें ”। मन ने जवाब दिया कि नहीं “जैसे द्वो 
वैसे ही रहना अच्छा है? 
भाइयो, इस प्रकार के तके वितक से मेंने बहुतों फो 
अपना कट्टर से कट्टर दुदसन बना लिया और लोग मेरे नाम 
पर तरह तरह के कलुंक फेछाने ऊगे और कहने छगे 
कि 'में बुद्धिमान के आदमी हूँ !! राह चलते आदमी 
हमेशा यद्वी विचार ले जाते हैं में अपने विचार 
का बुद्धिमान जरूर हूँ और दूसरे छोगों को मूढ़ बना देना 
हो मेरा काम है; पर मेरे जो दोस्त हैं वे समझते हैं कि बुद्धि. 
मान केवल देंवता ही हैं; और यह जो देववाणी उन्होंने कट्टी 
है. इससे उनका तात्पर्य यह है कि मलुध्यों की बुद्धि निद्वा- 
यत अदनी चीज है। या यों कद्टो कि कोई चीज ही नहीं है । 
इससे यह तात्पय नहीं है कि थे मुझे 'बुद्धिमान' बतछाते 
हों + उन्होंने केवल हृष्टांत रूप से भेरा नाम छे कर लोगों 
को यह जतलाना चाहा कि देखो “तुम छोगों में घही सब से 
अधिक बुद्धिमान कहलावेगा जो सुकरात की तरद्द जानता 
है कि वास्तव में उसकी अपनी बुद्धि में कुछ सार नहीं है ।?? 
इसीलिये में अब तक देशी या विदेशी जो दह्वो उस के « 
, पास जाना और उसकी जाँच करना नहीं छोड़ता, जैंसा कि 
देवताओं की ,आज़ा है ,और जब मुझे पता, ,छगता है 
कि बह बुद्धिमान नहीं है तो, में उसे बतछा. “देता हूँ 


बुद्धिमान! से तात्पर्य एमेंसयासी.'प्रकृतिवादी दाशनिकों? से छेत मे । 
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कि तुम 'घुद्धिमान! नहीं हो और इसी काम में में ऐसा उख्ठा रहवा 
हूँ कि मुप्ते दम मारने की फुरसत नहीं, और न में अपने खास 
था पथलिक के फोई फाम का भी ध्यान रख सकूँ। भगवान 
कि इस आज्ञा का पालन फरने सें मई निद्दायत द्रिद्रीहो 
गया हूँ। सिवाय इसके जो युवक मेरे संग छगे फिरते हैं. सब 
बड़े आदमियों के छड़के ई, जिन्हें फुएसत बहुत है और 
लोगों पर जिरद के सवाल दोते सुन फर जिन्हें बड़ा मजा 
आता है। फभी फभी वे आपस में मेरी नकछ भी उतारा 
करते हैं. और दूसरों पर भी जिरद्द फे द्वाथ फेरते हँं। 
मेरी समझ में उन्‍हें भी बहुतेरे ऐसे मिल जाते हैं जो 
जानते तो कुछ नहीं पर अपने को सब से अधिक बुद्धिमान 
समक्ष बैठे हैं, और ये छोग जब प्रश्नों का जवाब न दे सकने 
पर भूख साबित हो जाते हैं तो उन्हें इन युवकों पर बढ़ा 
ऋध आता दै। क्रोध वो अपने ही पर आना चाहिए, सो नहीं 
उक्त युवर्फों दी पर और सबसे बढ़ कर मुझ वर उनके क्रोप 
की मात्रा दूनी हो जाती दे । वे कद्दने ऊग॒ते दे कि “सुकरात 
एक नष्ट आदमी है जो युवकों को बिगाड़ा करता है । 
यदि उनसे छोई पूछता कि “भाई 'सुकरात! फरता क्या है? 
सिखाता क्या दै?” वो उनसे इसका ठीक कुछ जवाब तो 
बन पड़ता नहीं | बस दाशनिकों के विरुद्ध जो एक बेंधी गव 
उसे ही कह डाछते दें कि “ सुकरात 


शी आती हि जम 
आकाश पाताछ की बातों की खोज करवा है। छोगों फो सिखाता 


है कि देवताओं फो मत मानो और बुरी से बुरी बातों शो 
अच्छी  जँंचवा देता है” वस यही थे कद देते हैं । में 


+ 
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समझता हूँ कि वे यह घात मंजूर फरना नहीं चाहते कि 
, बास्वव में वे कुछ जानते.नहीं । इनकी पोछ खुछ गई है और 
इनकी मूखता सिद्ध दो गई है । बस ये छोग बहुत दिनों से मेरे 
विरुद्ध आप छोगों के कान भर रहे हैं क्योंकि ये छोग इपों 
और द्वेप से पूर्ण दो सुश्त पर बड़ी कड़ी निगाह रखते दें । 
“चूस इंसी घुनियाद पर मेलीटस, आनाइट्स और छाइकन ने 
मुझ पर जुर्म छगाए हैं। मेलीटस तो कवियों की तरफ से 
मुझसे नाराज है, अनीटस कारीयरों और राजपुरुषों की 
तरफ से और लाइकन व्याख्यानवालों की तरफ से अझसे 
दुःखी हैँ इसी छिये मैंने शुरू ही में आप से फहद्द दिया है 
कि बास्‍्तव में मुझे, आश्चर्य होगा यदि इस थोड़े से समय सें 
जो मुझे अपने दोप-मोचन करने के छिये मिला है, वर्षों से 
जमी हुई आप छोगों के दिछ पर की इस गर्द को में हटाने 
' में समथ हो सकूँगा। भाइयो, सच जानिए मैंने आप छोगों 
'से असछी वात कही है, कुछ छिपाया नहीं है, छोटी बड़ी 
-कोई बात भी छोड़ी नहीं है और बस एक इसी कारण से, 
सदा स्पष्ट और सत्यवादन से छोग मेरे शत्रु हो गए 
हैं। यह भी इस वात का प्रमाण है कि में सच ही बोलता 
हूँ, और मेरे विरुद्ध जो दोष लगाए गए हूँ उनका यही सब 
कारण है। श्वाद्टे अभी या कभी आप जब चाहें जाँच देखें 

: सो यद्दी सबब निकलेगा । हे 
पुराने फर्य्यादियों ने मुझ पर जो जुर्म छगाए हैं, उनकी 
सफाई के छिये मेने जो कुछ कहा है वही काफी दोगा। अब में 
, दूसरे फर्य्यादी हमारे नवीन. देशदिलैषी-( जैसा कि वे अपने 


( ० ) 


को बह्ते हैं.) मेलीटस, और अन्य नवीन: फर्य्यादियों ने जो ' 
जुर्म मुझ पर लगाए हैं. उनकी सफाई आरंभ.करवा हूँ । मान 
लीजिए ये लोग नए कप्योंदी हैं और इनका फर्दजु्म यों 
है कि ” सुकरात एक कुफर्मा मलुष्य है, जो युवकों फो 
बिगाड़ता है, सारा शहर जिन देवताओं को भानता है बह 
उन्हें . नहीं मानता, अपने मनमाने नए नए देवताओं को 
मानता है ।” यही जुर्म है। अच्छा तो इस जुर्म की दर एक 
बात को अछूग अछग छे कर जाँच कीजिए । प्रथम मेलीठस 
कहृत्ता है फ़ि में युवकों को विगाड़ कर अधम्मे करता हूँ,-- 
पर भाई एथेंसबासियो मैं .नहीं, खुद मेलीटस ही अधम्म 
कर रहद्दा है, क्योंकि छोगों को बिना समझे बूझे अदालत के 
सामने धर घसीटना वह दविल्गी समझता है, और जिस , 
थरात पर कमी क्षण भर के लिये भी उसने सोचने का 
चाष्ट नहीं उठाया है उस बात का यों ही झूठ मूठ वह अपने 
को सब से बड़ा पैरोकार जतछाता है । अच्छा तो अब 
भआप मेरी इन बातों का प्रमाण छीजिए । 

+ आइए जनाव मेलीटस ! सामने आइए, और बतलाइए 
कि “ क्‍या यह घात सत्य है कि आप यह उचित समझते हैं 
कि युवक छोग जहाँ तक दोसके भेष् ह्वों?! 
मेली०-- बेशक । 
सुक०--अच्छा, अब आप कह डालिए फि “वह कौन है जो इन 
*” युवकों को श्रेष्ठ बनावा है? “जब आप 'इस बात के इतने 

वैरोकार हैं, तो यद्द जरूर जानते होंगे। आप इसीडिये 
जुर्म लगा कर मुझे अदालत - के सामने.लाए हैं कि आप 


| 


€(<?) 


के बयान के में युवकों को ह।बच्छा 
गी अब न्यायाषीशों वियाइनेवाला कह 
लॉ पारनेवादा कौन है ? 
गो 4 8 कहिए ? 
। 


क्लि आप छ्ले 
क्या आप न। 


परनामी कप 
बात्त का 


यों साहब, 
डे जदाव नहीं ५ 
पे कोई जवाब है नहीं । 
है जानते (कि ए्सा करना यड़ी कर 
भषब है ? या 
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मेडो०--पफ़रूर सुधारते हैं. .._ 

सुक०---और राजसभा के सभासदगण ! 

मेली०--हों वे भी । का 

“सुक०--अच्छा तो, कया साधारण सभासद सब युवकों को 
विगाड़ते हैं, या वे भी युवकों को सुधारदे हैं । 

मेली०--वे भी युवकों को सुधारते हैँ । 

सुक०-तो तात्पय्य यह कि सिवाय मेरे और सारे एथेंस- 
वासी युवकों के सुधारने में छगे हुए हैं; उनको बिगाइने- 
बाछा एक में दी हूँ। क्‍या तुम्दारा यद् मतलब है ! 

भेली ०--और नहीं तो क्‍या ? यही मतलब तो है ही ! 

सुक०--तब तो में बड़ा दृतभागा ठदृरा | अच्छा तो यह बत- 
छाओ कि क्याघोड़ों के बारे में भी ऐसा द्वी द्वोता है ? कया 
एक आदमी उन्हें नुकसान पहुँचाता और घाकी सब छोग 
उन्हें सुधारते दें; क्‍यों यद्द तो नहीं है न! मामछा ठीक 
इसके विपरीत द्वै। फेवछ एक द्वी आदमी या कुछ आदुमी-- 
जो सवार या साईस हँ--उन्‍्दें सुधार सकते है, और ज्यादः 
आदमी जब घोड़ों को काम में छाते या जब उनका उनसे 
वास्ता पड़ता तो उनके बिगड़ाने ही के कारण बनते हैं | 

» क्यों मेलीटस ऐसा ही दै न । घोड़े या चाहे और कोई 
पश्ु सब की घात यद्दी दैन? अवश्य है, चादे तुम या 
झात्ाइटस दो कद्दो या न कट्दो! युवकों के बड़े भाग्य 
कदना चादिए जब कि केवछ एक आदमी उनका बिगाड़ने- 
चाछा और जमाना भर ४नका सुघारनेवाला दो । प 
मेलीटस, चात भसछ में यदी है, कि.सुमने कभी युवर्को 
५$ 0 
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के छिये .कुछ सोचा नहीं हैं। यह तुम्दारी बातों 
ही से साबित हुआ जाता है। पुम्दारे कहने से 
बहुत साफ प्रगट ट्वो रद्दा है कि जिस बात के ' लिये तुम 
मुझे फंसा रहे हो उसकी छुछने कभी भी कुछ परवाह 
नहीं की है । 
अच्छा मेलीटस, यद्द तो, बतलाओ, थुरे नगरवासी 
या भछे रईसों के संग रहना अच्छा है। बतछाओ जवाब 
दो । में तुमसे कोई झुश्किल बात नहीं पूछ रहा हूँ। 
' क्‍या दुरे नगरवासी अपने पड़ोसियों का मुकसान और 
भछे रईस पढ़ोसियों का उपकार नहीं करते ? 
मेली०--जरूर करते हैं. । 
सुक०-कक्‍्या ऐसा भी कोई आदमी है जो अपने साथियों से 
भछाई के बदछे घुराई चाहता हो ? जवाब दो, कानून 
के पाबंद दो कर तुम्दें जवाबः देना ही होगा । क्‍या कोई 
यह चाहता है कि छोग मेरे संग बुराई किया करें ? 
मेडी०--कभी नहीं । 5 
झुक०-अच्छा तो तुम मुझ्त पर, युवकों को जान बृझ कर या 
अनजाने बिगाड़ने का इलजास छग्राते हो ? 
मेली०--जानवूस कर तुम युवकों को बिगाढ़ते हो ! 
खुक०--क्या कट्दा ? जब कि तुम मुझसे इतने छोटे 
हो कण इतनी समझ रखते हो कि घुरे नगरवासी 
हरदम छुराई किया फरते' हैं और भछ्छे . रइंस 
' भछ्ताई करते 'हैं तो क्‍या में इतना बढ़ा -गददा 
'होऊँँगा कि यद् न समझेँगा कि यदि में अपने किसी 
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साथी को दुष्ट बनाऊँगा तो वह किसी न किसी 
मुफ्त द्वाति जरूर पहुँचाएगा । यह सब जान कर 
तुम कहते दवो कि जान यूप कर में इतना भारी अप 
कर रहा हूँ। में तो क्‍या, फोई भी यहाँ तुम्हारी 
बात पर विश्वास नहीं फर करता । या तो में युवकों 
बिगाड़ता दी नहीं, और यदि ऐसा करता भी इोऊँ 
यह काम मुप्तसे अनजाने में होता दे। अस्तु, 
दोनों ही तरह से झूठे ठद॒रते हो । और 
में अनजाने में इन्हें बिगाड़ता हूँ, तो कानून तु 
नहीं फहुता कि ऐमे अपराध के ढछिये जिसमें 
मेरा कुछ द्वाथ नहीं है, तुम मुझकों अभियुक्त करो 
ठुम चाद्दो तो मुझ्ते अकेछे में छे जा कर भछा बुरा ' 
सफते या समग्र सकते हो, क्योंकि ज्योद्दी मुझे मार 
दो ज्यय कि मैं अनजाने में एक बुरा काम कर रहा; 
वो में ऐसे काम से द्वाथ रोक सकता हूँ। सो वो छु् 
किया नहीं, उल्दे मुझको अदालत के सामने छा ख 
किया, जहाँ कानून छोगों को समझता वूझता मद्दी वर 
दूंड दिया करवा है । 

भाई एथेंसवासियो, सच तो यह हैं, जैसा कि 
पहले से फद्टता आ रहा हूँ कि मेलीटस से इन सब बार 
पर फभी तनिक भी ध्यान नहीं दिया है। अच्छ 
तो फिर जनाब मेछीटस साहब * आप यह बतछाइ 
किसे क्‍यों कर युवकों को विगाड़ता हूँ, कयोंईि 


नस्ल फरहान के अतासिक जे उन्हें नगर के देवताओं 


आह ही: 


पर से विश्वास इृटवा कर, नए नए देवताओं पर विश्वास 


करना सिखाता' हूँ । सुम्दारा यद्दी तात्पय्ये न है कि में 
इसी शिक्षा से युवर्कों फो बिगाड़ता हूँ, क्‍यों यही है 
कि नहीं ? 

मेली०--बेशक, मेरा यही तात्पय्ये है । 

सुक०--अच्छा तो अब उन देवताओं के दिषय में जिनका 
हम ज़िकर कर रहे हैं, तुम जरा मुझे और यहाँ जजों को 
साफ तौर से समझा तो दो; क्योंकि में तुम्हारा तात्पय्ये 
ठीक समझा नहीं । तुम कया कहते हो कि में युवकों का 
गैर देवताओं पर «विश्वास कराता हूँ, और नगर के 
देवताओं पर नहीं ? तुम क्या मुझे इन्हें अजनबी देव- 
ताओं पर विश्वास करवाने का अपराध छगाते ही ? यदि 
छुम्दारा यद्द तात्पय है तो में भी कुछ देवताओं पर 
विश्वास करनेवाठा ठहरा, बिलकुछः नास्तिक नहीं 
कहला सकता, या तुम यह कह सकते हो कि में बिलकुछ 
किसी देवता पर विश्वास करता द्वी नहीं और युवकों को 
भी ऐसा द्वी सिखाता हूँ। 

मेली०--मैं यह कहता हूँ कि तुम किसी देवता पर बिलछकुछ 
विश्वास करते ही नहीं । 

खुक०--वाह ! वाह ! मेलीटस वाह ! तुमने तो मुझे भौचक्षा 
कर दिया । यह तुम क्या कद्दते दो ? ठुम कया कहते 
हो कि और छोगों की तरह में चाँद सूरज को देवता 
नहीं मानता ९ हि 

भेली०--हों ! हो ! न्‍्यायघीश महाझयो ! मैं कसम खा कर 
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* कहता हूँ कि यद्द नहीं मानता, यद्द कहता है कि सूरज 
,निरा पत्थर और चोद मद्दी है । ; 
सुक०--वाह भाई सेलीटस ! तुम क्‍या यहाँ अनक्सागोरसक्के 

पर मुकदमा चछाने आए हो! क्या यहां के न्यायाधीशों 
को इतना देच और अप समझत्ते द्वो कि ये छोग॑ 
अनक्सागोरस के सिद्धांतों से वाकिफ न होंगे। और 
युवक लोग मुझसे भछा ये बातें सीखने क्‍यों आवेंगे जब 
कि एक सिक्का खचे कर वे बात की बात में धीएटर ' में 
जाकर सब जान सफते हैं और मुझे हँसी में उड़ा सकते 
हैं, पर तुम क्‍या वास्तव में ऐसा;हवी समझते हो कि में 
देवताओं को बिलकुछ मानता ही नहीं ९ 
पी ०--बेशक, ऐसा ही समझता हूँ, तुम पूरे नास्तिक हो । 
पुक०--थह तो कोई भी नहीं मानता, और में यथार्थ कहता 
. हैँ कि तुम भी सन में अपनी बातें मिथ्या समझते 
हो ।,द एथेंसबासी भाइयो ! मुझे मेलीटस बड़ा घर्मडी 
और दुष्ट आदमी मालूम पड़ता है, और वह केवल 
अपनी जवाभी के मद में मुझ पर अपराध लगा रह है । 
इसकी अवस्था एक ऐसे आदमी की तरह है जो मुझसे. 
परीक्षा के तौर पर ऐसी पहेली पूछ रद्दा हो जिसका 





# सुकरात से पे एक दाशनिक हो गया द। 
+ अरिस्टोफेन नाम के एक कवि ने एक नाटक रच कर अनक्सागोरंस 
सिद्धांतों की दिछगी: उदाई है, जिसका तमाशा यूनानी लोग बरौदबर 


५ करते थे । 


( टफज ) रे 


कोई जवाब न हो | तात्पस्ये. यद्द कि यद्द सन “में कहता 
है कि “ देखो घथा, सुकरात, तुम खड़े बुद्धिमान बनते 
हो, देखो में हँसी मसखरी के तौर पर.अपनी बात आप 
काटता हुआ भी, तुम्दें और यावत्‌ सब श्रोताओं फो 
उल्ल्यू बना रहा हूँ कि नहीं ? क्योंकि वह अपने फई 
जुर्म में अपनी ही बात को आप काठता और कहता है 
कि ' सुकरात ऐसा दुष्ट आदमी है कि बह देवताओं पर 
विश्वास नहीं करता, पर देववाओं पर विश्वास करता है 
भी, पर यद्द बांत कुछ द्वे नहीं ?” आप फहेंगे कि उसकी 
बातों का “'सुम्त यद्द अर्थ फैसे छगाते हो ? ” अच्छा 
सुनिए । हो जनाब मेलीटस साहब ! आइए मेरी बार्तों 
का जवाब दीजिए और भाई एथेंसवासियो आप छोग 
मरी पहली बिनती पर ध्यान रखें और मुझे बीच में टोक 
टाक न करें । 

क्‍यों जी मेलीटस, फहो तो ऐसा भी कोई आदमी है. 
जो मनुष्य संबंधी बातों का .रहना मानता हो और 
'मनुष्यों का रहना न मानता हो ? भाइयो ! आप छोग, 
याधा न देकर अवश्य इससे इस प्रश्न का उत्तर दिल- 
बाइए | क्या ऐसा भी कोई आदमी दै जो अश्वविद्या पर... 
विश्वास करता और अश्ों के छ्ोने का विश्वास नहीं 
करता ? अथवा बेशी-वादन को मानता और बंक्षी-वादक 
का द्ोना नहीं मानोता ? नहीं, ऐसा नहीं है और हो भी 
नहीं सकता। तुम उत्तर न दो तो भी क्या हुआ, 
डंके की घोट यद्द न्यायाधीश और तुम से मी कद्दता हूँ. , 
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कि ऐसा हो नहीं सकता । पर मेरे दूसरे प्रभ को उत्तर 

तो तुम्दें देना दी पढ़ेगा। ऐसा भी कोई आदमी है जो 

देवी ( देवता संबंधी ) घातों पर विश्वास करता है और 

देवताओं के दोने का विश्वास नहीं करता ? 
मेली१--नहीं, ऐसा नहीं है । 

, खुक०--खैर गनीमत है कि न्‍्यायाघीशों ने तुमसे इसका उत्तर 
निकलवाया तो सह्दी । अच्छा, तो तुम फहते दो कि में 
दैवी बातों पर विश्वास करता हूँ-नए पुराने की बात 
नहीं--उन्हें मानवता तो हूँ, और दूसरों को इनमें विश्वास 
करना सिखाता हूँ। चाहे नए, चाहे पुराने सुम्हारे कहे 
मुताबिक में किसी न किसी तरह के देवता फो मानता 
अवश्य हूँ | यद्द चुम दृलफ उठा कर जजों के सामने कह 
भी चुके द्वो। जब कि में देवी घातों पर विश्वास करता हूँ 

, तो परिणाम यद्दी निकलेगा कि देवताओं को भी अवश्य 
मानता हूँ। क्‍यों, क्‍या ऐसा नहीं है ? ऐसा द्वी है। जब 
तुम जवाब नहीं देते, तो मानना पड़ेगा कि तुम मेरी 
बात मानते हो । अच्छा, तो क्‍या हम छोग यह नहीं 
मानते कि दैवी जीव या तो स्वयमेव देवता दें या देवताओं 
की संतानें हैं । क्‍यों यद्द मानते दो कि नहीं ! 

मेली०--मानता हूँ । 

सुक०--ठीक है, तो तुम यह मानते हो कि में दैवी बातों पर 
विश्वास करता हूँ।अच्छा तो जब दैवी बातें हैं तो देववा 
,अवश्य हैं। दूसरे शब्दों में तुम्दारे दी कहने के मुताबिक 
मैं देवताओं को -मानता हूँ, फिर सुम्द्वारा यह कहना कि 
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, , देवताओं फो नहीं मानता- क्या सिधी साधी बात को 
पेंचीडी बना फर मेरी मसखरी षड़ाना और मुझे धोखा 
दैना नहीं है ? यदि तुम यह कही कि यह छोटे देव 
देवी, बड़े देवताओं के जारज या दोगलछे संतान हैं (चादे 
दूसरी माता से या दासियों से हों) जैसा कि कद्दा जाता 
है, तो में पूछता हूँ कि भछा ऐसा भी कोई मनुष्य होगा 
जो देवताओं के संतानों फा होना माने और देवताओं 
का होना न माने ? क्‍या कोई यह सानेगा कि गदहे 
था घोड़े के बच्चे तो द्वोते हैं. पर गददे या घोड़े नहीं दोते ? 
मुझ पर ऐसा अद्भुत अपराध छगाने से तुम्हारा अमि- 
प्राय क्या है? तुम मेरी विद्या जोचना चाहते हो या 
तुम्दें मुझ पर लगाने छायक और कोई अपराध मिला दी 
नहीं ! तुम चाहे लाख सिर मारों पर तुम्हारी यद्द 
बात कभी कोई अदनी से अर्दनी समझ रखनेवाला 
मनुष्य भी नहीं मानेगा कि दैवी बातों पर विश्वास 
रखना देवताओं पर विश्वास रखना नहीं है । 

पर भाई एशथेंसदासियो ! बा असछ में यह है कि 
-मेलीटस ने मुझ पर जो अपराध छगाया है उससे अपने 
को दोपमुक्त करने के छिये मेंने जो कुछ कद्दा बही 
बस है। मेरी खंचाई'का श्रमाण मैंने यथ्रेष्ट” दे 
दिया। पर में फिर से आप छोगों को बतछाए देता हूँ 
कि बहुत से छोग मुझसे नाराज़ हैं और मेरे सेकड़ों 
शान्नु हो गए हैं और शायद यदि में अपराधी 'ठहराया 
गया लो इसी कारण से ठद्दराया जाऊँगा। आनाइट्स 


दि 
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या मेडीटस के कहने से नहीं, जन साधारण का अंध पक्ष- 
पात और अयथा संदेद् मेरे नाश का फारण होगा। 
मरे पहले भी इसी अध-विश्वास ने बहुतों की जाम ली 
है और मेरी जान भी यदि गई तो इसी फारण जायगी, 
और फिर कुछ में द्वो तो इसका आखरी बलिदान हूँ 
नहीं, न जाने आगे भी कितने विचारे इसी- कारण 
मारे जॉयगे । 
शायद कोई कद्द कि “क्यों भाई सुकरात, तुम्हारे 
सिर पर क्या भूत सवार है, जो ऐसा काम करते नहीं 
लजाते जिस से प्राणों पर आ बनने की नौबत पहुँच गई।"” 
तो उप्ते सिवाय इसके में क्‍या जवाब दूँगा कि “देखो 
भाई, जय कि फोई अदना सा आदमी भी कोई काम 
कत्तेठ्य समझ कर सिर पर उठा छेवा है, वो क्या फ़िर 
यह उसके आगे जीने मरने की परवाद्द करता है ? आप 
खुद भी समझ देखें कि उसके ध्यान में जब समा गया 
“कि जो काम में करता हूँ, न्‍्याय्य और उचित फरता हूँ, 
अनुचित नह्दीं तो फिर चाहे वह भला दो या घुरा कैसा 
ही मनुष्य क्यों न हो उसे क्‍या मरने जीने की कुछ 
परवाह होंगी ? यदि आप ऐसा समझते हैं 
कि उसे मरने जीने को कुछ समझना चाहिए तो आप 
सख्त गछती करते हूँ । देखिए आप ही के पौराणिक इतिः 
दास के अठुसार दूएय के युद्ध में जो दैवी मलुष्य काम 
आए और उनमें थेटिस के पुत्र ने जिस बीरता से प्राण ल्यागे, 
- क्या उनका कोई आज दिन साम.भी छेता यदि अप- 
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मान फे आगे उन्होंने झृत्यु की: तनिक भी परवाद्द की 
होती | क्योंकि जब उनकी मातादेवी ने खेहबश (जब 
कि वह देकटर को मारने के लिये होंठ चया रहा था) 
पुन्त से यह कद्दा कि “देख बेटा। यदि तू अपने साथी 
पिन्नोकल फा बदछा लेने के लिये द्ेकटर फो सार डालेगा 
तो लेरे आण भी कदापि नहीं बच सकते क्योंकि हेकटर 
के बाद दी तेरी यारी आवेगी ।”” उसने माता की बात 
सुनी, पर झृत्यु के भय से वह जरा भी नहीं डरा | उसे 
कापुरुष यन कर जीना और अपने मिन्न का बद्छा लिए 
बिना जीना अधिक भयानक मालूम हुआ | उसने फेवछ 
यही कहा “नहीं माता जी, में उस कुकर्मी को दंड दूँगा 
और मरूँगा। मुझे मत रोको, पापी को दंड देने दो और 
मरने दो। मेंने शथा ही पृथिवी फा भार बढ़ाने के लिये 
जन्म नहीं लिया है। छोगों में कलंकित होने फे बदले 
सौ सौ बार मरना अच्छा है।”? आप छोंग क्‍या सोचते 
हैं. कि बह तनिक भी रुत्यु से डरा था * भाई 
एथेंसधासियो मेरा वो यद्दी सिद्धांत है कि मलुष्य ने 
जिस काम को कत्तेंडय समझ कर धारण कर छिया चादे 
उसे वह स्वयमेव करे या अपने स्वामी या सदोर द्वारा 
उसके लिये नियुक्त किया जाय, उसे उस काम से हृटना 
नहीं चाहिए | सिवाय अधर्म के अपने :कत्तेव्य-पालन से 
ज्युत होने के बदुछे उसे और किसी बात का ध्यान नहीं 
रखना चाहिए, चाह कोइ भी आफत भावे वा भछे ही 
“ मृत्यु भी क्यों न आ जाय । ४० १-४ 
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क्यों जनाव, जब युद्ध के समय -पोटीडिया, एमफी- 
,पोछिस, डेलीयम, इन सब युद्धों के अवसर पर .आप 
लोगों ने जिन अफसरों को मुकरंर फिया उनके आशज्ञा- 
जुसार में अपनी जगद्द पर नहीं डटा रह्य और अन्‍य सिपा- 
दियों की तरद मरने की जोखिम से डरा। ,फिर 
आज अपने कततेब्य से क्‍यों झुख मोडूं ! वही कर्तज्य 
जिसका आदेश मुझे भगवान की ओर से हुआ है अर्थात्‌ 
बुद्धि के रेल में लोगों से तक वितके फरना और अपनी 
जॉच करवानी यही मेस इस समय के कर्तत्य का 
युद्धक्षत्र है। ऐसा करना भी निद्दायत बेजा दोगा, 
और थदि न्याय से पूछिए तो इसके छिये मुझ पर 
अपराध छगेगा कि मैंने देववाणी को अभान्य किया 
ओर मृत्यु के भय से बुद्धिमान न होने पर भी में अपने 
को वृद्धिमान समझता रद्दा । भाइयो, मृत्यु से 
डरना भी सिवाय इसके और कुछ नहीं है के बुद्धिमान 
न हो कर अपने को बुद्धिमान समझना। मृत्यु से , 
डरना क्‍या है, यद्दी दै कि जिस बात को नहीं 
जानते उसका जानकार वनना | मनुष्य जितनी बातें 
बतलछा सकता है उनमें शृत्यु से बढ़ कर उत्तम बाव होने 
बाली उसके छिय और कोई नदी हैं, पर छोग इससे 
ऐसा डरते हैं कि मानों ते खुब जानते हैं कि इससे बढ़ 
फर बुराई और दूसरी नहीं है । ओर ऐसा डरना क्यों * 
केवल इसी लिये कि वे बिलकुल जानते नहीं कि क्‍या द्वोगा। 
वे समझते हैं कि बड़ा थुरा होगा | किसी ने आकर आज 
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तक कट्दा-तों नहीं कि मौत. बूरे है या-भली, पर छोगः 
उसको घुरा समझे-बैठे हैं. । इस बारे में भी सब छोयों से 
मेरी समझ निराली है। यदि में अन्य छोगों से अपने 
को बुद्धिमान मानूँ भी तो इसी कारण से कि मेंने जहां 
तक सोचा है परछोक का पूर्ण और सच्चा ज्ञान सुझको 
नहीं है, और यह में जानता हूँ. कि इस विषय में में मूर्ख 
हूँ । पर छोंग समझ बैठे हूँ कि परछोक जाने से बंद कर 
बुराई और फोई नहीं दे । इसीलिये वे मौत से यर थर 
काँपते हैं। पर हां यद्द में खूब जानता हूँ और इसका “' 
मुझे ठीक ज्ञान है. कि धर्म्म करना बुरा है; अपने घड़े की 
आज्ञा टालना अनुचित है; चाहेचह देवता द्वो था मनुष्य । 
इसलिये जिस काम को में बुरा समझता हूँ, उसे कभी 
करूँगा नहीं, और जिसे अच्छा समझता हूँ उसके करने 
से संसार का कोई भय भी मुझे रोक सकेगा नहीं । 
अस्तु यदिं आप छोग इस समय मुझे छोड़ देंगे, और 
आनाइटस की बात गछूत समझ फर मेरी रिहाई कर 
देंगे, तो बात यही दोगी, अर्थात्‌ यददी समझा जायगा कि 
मुझ पर किसी तरह का जुमे रूगना ही अनुचित था; 
और यदि ऐसा न कर आप छोग मुझे श्राणदंड देने द्वी 
पर सजवूर हों, क्‍योंकि उसके कहने के मुताबिक यदि में : 
छूट गया तो आप छामगों के सारे लड़के घाले भेरी शिक्षा 
के अनुसार चछ कर बिगड़ जांयग, और आप ,' 
'मुझ पर दया करके कहें कि “अच्छा -देखा 'सुकरात 

* अबकी दफः आनाइटस की घात न मान कर हम तुम्हें 
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छोड़ देते हैं; पर इस शर्ते पर कि तुम इस प्रकार 
तर्क वित्तक और जोंच पड़ताल से बाज आओ; ओऔ 
यदि ऐसी दरकत्त फरते हुए फिर कहीं तुम पाए जाओ: 
तो निश्चय तुम्दें म्राणदूंड मिलेगा, यदि इन झ्तों पर आ' 
मुझे रिहाई देना चाहेंगे या चाहें तो मेरा जवाब यह हे 
कि दे! एथेंसवासी भाइयो, में आपलछोगों को वई 
इज्जत और प्यार की निगाह से देखता .हूँ, पर परमात्मा 
की आज्चा टाठ कर आपकी आज्ञा नहीं समान सकता; 
और जब तक मेरे दम में दम है में कभी भी दाशेनिक 
तके वितर्क॑ करना नहीं छोड्टेंगा और आप ढोगों से 
जिरह फरके सचाई ढूँढ निकाछने से मुँह न मोहँगा और 
जो मिलेगा उसके आंगे इस सचाई को प्रगट करने 
से बाज नहीं आऊँगा और जैसी कि मेरी आदत है जो 
मिलेगा उससे कहता रहूँगा कि * मिन्रवर, आप एथेंस- 
बासी दें, जो विद्या और बुद्धि के लिये भुवन विख्यात 
हैं, अस्तु आपको कया केवछ घन दौछत, मान इज्जत था 


* ज्ञाम के लिये कुछ जिंदगी गेंवानी उचित है। क्‍या 


विंद्या बुद्धि, सद्य अस॒द्य या आत्मिक उन्नति का ध्यान 
आपलोंगों को करना बिछकुक उचित नहीं है।” यदि 
6 कि | श्ह 

मेरी बात काट कर वह कहेगा 'कि “ नहीं में इन बातों 


- का भी ध्यान रेखता है, * तो मैं उसे यों छोड़ूँगा नहीं। 


उससे जवाब सवाल करूँगा, उसकी जाँच पड़ताल करूँगा 
4 के डे ०० ए्‌ ह 
और यदि देखूँगा कि वास्तव में उसमें धम्म का अंश 
"प हि ० 
नहीं है और वह अपने को धर्म्मात्मा.समंझता है तो उसे 


.. हैं ९५.) 

ऐसी परमोचम चीज फी चेकद्री' करने के लिये आवश्यक 

खरी और चघोखी सुनाऊँगा । 
छोटे बड़े, देशी विदेशी किसी फो भी में न छोड्टेंगा । 
जो मिलेगा उससे छेड़ कर ये यातें करूंगा, पर विशेष 
कर अपने स्वदेशी भाइयों से ठो अवश्य कहूँगा क्‍योंकि 
वे मेरे सससे अधिक नजदीकी हूँ । सुप्ते परमात्मा की 
ओर से ऐसी आज्ञा है । आप अपना अद्दोभाग्य समझिए 
फी भगवान ने मुझे यों आपकी सेवा के लिय सन्नद्ध कर 
दिया, क्‍योंकि इधर उधर घूमते हुए आप छोगों के पास 
जा जा कर आपकी आत्मा जिसमें पूण्णता को प्राप्त द्वो, 
आप छोगें को आताज्ञान हो, यद्दी सुझाना मेरा झुख्य 
धर्म रहा है। में निरंतर आप लोगों को यद्दी समझाता 
रहा हूँ कि आत्मा के आगे शरीर फी, घन दौछत की कुछ 
भी परवाह मत कीजिए, क्‍योंकि धर्म्म, धन और दौलत 
से नहीं द्योता | धम्मे स धन, मान, शारीरिक सुख ये 
सव प्राप्त दोते हूं। क्या भोतर क्या बाहर जितनी अच्छी 
' चीजें मनुष्य फी छ्वितकारिणी हैं सब धम्म ही से प्राप्त होती 
हैं। भाइयों ! यही मेरी शिक्षा है। यदि इस शिक्षा से 
मैं युवकों को विगाड़ता हूँ तो वास्तव में बड़ी'द्वानि 
पहुँचाता हूँ, इसमें संदेह नहीं । झायद्‌ कोई यद्द कहे 
कि नहीं यद्द नहीं, में और ही छुछ सिखाता हूँ, तो वह 
सरासर झूठ! - है । अस्तु भाई एसथेंसवासियो - सुनिए, 
चाहे आप आनाइटस की बातें साले यान सानें। सुंझे चादे 
ओोड़ें था दंड दे में अपने जीवन का उद्देश्य - बदलनेवाल्य 
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नहीं: हूँ और न कभी बदलूंगा | एक दृफ: क्‍यों, चाहे सौ 
दफः भी इसके लिये मुझे मरना पढ़े तो भी अपनी 
अतिक्षा से एक तिल भी न डिगूँगा । 

आप मुझे रोके नहीं । सुनते जाइए। जैसे पहले 
बिनय कर चुका हूँ, उस प्रार्थना को याद रखिए | सुनते 
जाने से आपके लिये भरा ही है। अब में आपसे कुछ 
ऐसी बात कहूँगा जिस से आपका जी चाहेगा फि चिछ्ठा 
उठें, पर नहीं आप ऐसा कीजिएगा मत। में जो हूँ सो 
आपको बतला द्वी चुका हूँ; इस अवस्था में यदि आप 
मुझे मार ही डालेंगे तो ठीक जानिए के मुझ से अधिक 
द्वानि आप ही की होगी | सेडीट्स और आनाइटस की 
क्या मजाछ जो मेरा कुछ कर सकें, यह सर्वथा असंभव 
है; क्‍योंकि मुझे पूरा विश्वास है कि भगप्रान कभी भी 
एक भछे आदमी को थुरे से कष्ट पहुँचने नहीं देगा। 
भले ही वे छोग मुझे सार डालें, देश निकाछा दे दें या . 
मुझकी अपने सामाजिक अधिकारों स रहित कर दें, 
क्योंकि ये छोग इन्हीं बातों को सच्च से अधिक बुराई 
समझते हू, पर नह। मे एसा नहीं समझता। भत्ता 
यह मानता हूँ कि वे जैसा क्राम इस ससय कर रहे हैं 
डससे वढ़ कर और कोई दूसरी बुराई हो दी नहीं सकती 
अर्थात्‌ एक मनुष्य को अन्याय रूप से भाण दंड दिलवा 
देना बेकसूरं सजा दिलवाना सब से बुरा है। अस्तु भाई 
सथेंसबासियो, में अपने बचाव के लिये हरगिज बहस नहीं 
कर रहा हूँ जैसा कि आप-सभझते होंगे; में केवछ आपको 
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. यह बतछा रद्दा हूँ फि परमात्मा के अपराधी मत बनिए । 
उसने मुझे भापकौ सेवा के, अर्थ दान किया है। मुझे मार 
कर,इस दान का अपमान मत कीजिए। मुझे यदि 
आप मार डालेंगे तो निश्चय जानिए फिर मेरे ऐसा 
दूसरा आदमी आपको मिलने का नहीं, सानो आपकी 
नगरी एक बढ़ा उम्दा घोड़ा है जो अपने कद के फारण 
झुछ सुस्त है, उसे काट फर जगा देने के छिये गोया एक 
डॉस फी तरह परमात्मा ने मुझे आप छोगों में भेजा है, 
'क्योंकि ठीफ डॉस की तरहद्द में जब मोका मिछा तभी 
आप छोगों फे बदन पर बैठ कर आप छोगों फो चौंका देता 
हूँ, आपसे जबदुस्ती तक कर के असली बातें कददछवाता, 
और आप में से प्रत्येक का तिरस्कार किया करता हूँ। 

* मेरे बदले मेरे ऐसा दूसरा मनुष्य आप को मिलना 
कठिन है; अस्तु आप यदि मेरी बात मानें तो मुझे न 
मारें, आप की ठीक वही द्वाडत है जैसे फि जब-सोते को 
सद्सा कोई जगाता दै तो उसे बड़ा बुरा मालछ्म पड़ता 
है, इसलिये यदि आप आनाइटस की बात मानेंगे तो 
मुझे एकद्दी वार मे मार कर निर्दिचत होकर जन्म भर 
सो सकते हैं, जब तक शायद परमात्मा कृपा फर आप 
को जगाने के लिये दूसरा कोई मनुष्य न भेज़े। आप 

,लोग निरईचय जानिए कि परमात्मा ही ने मुझे आप 
लोगों भें भेजा है, क्योंकि केबछ एक झोक वश ऐसा नहीं 
हो सकता कि में अपना खुद का सब , सुख चैन और 

» काम फाज छोड़ करे हानि सह कर आप की भछाई के छिये 

् भर 
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जीतोड़ परिश्रम किया करूँ और बिना बुछाए सब के 
पास जा जा कर बाप या भाई की तरह धर्म्म पर ध्यान 
रखने फे डिये आप छोगों को समझाया करूँ। आखिर * 
' इसका कुछ न कुछ कारण तो अवश्य हूं; कया मुझे इससे 
कोई निज का छाभ पहुँचा है? या इसके डिये मुझे 
किसी ने कभी कुछ टके दिए है? यह तो आप भी 
जानते हैं. कि मुझ पर अपराध छगानेवाढों ने बेहया, 
होकर सब कुछ मेरे विरुद्ध कहा है पर यह साहस 
किसी का भी नहीं हुआ कि वद्द मुझे किसी से कुछ रूपया 
चसूछ करने या मॉगने का दोप छगा सके। छाख 
सिर सारने पर भी वे ऐसा कोई प्रमाण उपस्थित नहीं 
कर सकते । अधिक क्या कहूँ, भेरी दरिद्रता ही मेरी 
सचाई का गवाह है। 
शायद आप लोगों को यद्द कुछ अजीब बाव मातम 
बड़ती द्वो कि यों तो में सब के पास “जा जा कर तर्क 
वितके किया करता हूँ पर पंचायत में न तो कभी आता 
और न कुछ बोलता हूँ। इसका कारण क्या दै ? इसका 
कारण एक दफः नहीं कई दफ:ः कद्दतें हुए आप छांगों ने 
सुना होगा | “ वात यह है कि ईश्वर की वरफसे 
( वही इंश्वर'ज़िस पर मेलीटस ने फद जुमे में खिल्ली 
उड़ाई है ) मुझे एक तरह की आवाज आती है | धचपन 
से यह आवाज सदा मेरे साथ रही और जहा जब कोई एसा 
काम भे करन लगा, जा मुझ करना उचित नहीं था वा इस 
आवाज ने मुझे रोक दिया। और जो किसी काम को करते 
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- समय यद्द आवाज नहीं आती तो उसे में वेखटके फरता हूँ । 
इस आवाज ने सुझे पंचायत से, राज्यकाय्ये के बखेंड़ों 
से अलग रहने फे लिये कहा और फहा तो अच्छा ही 
किया, क्योंकि में ठीक कहता हूँ कि यदि राजकाय्य में 
में टॉंग भड़याता तो भब तक कब का मेरा सिर घड़ से 
अलग हो गया होता। बिना किसी की कुछ भछाई किए, 

» बिना किसी फी कुछ सेवा किए ही मुझे यह शरीर कब 

का छोड़ देना पदृता। भाइयों ! में सत्य कहता हैँ, 

आप रंज न हों। ऐसा कौन मनुष्य है जो राज-सभा 
की बुराई और नियमविरुद्ध बातों फे विरुद्ध; सर्वेसाधा- 
रण मनुष्यों की इच्छा, मनसा ओर अभिभ्नाय के विरुद्ध 
आवाज" उठावे और उसकी जान वची रह जाय । यदि 
उसे थोड़े दिन फे लिये भी अपनी जान बचानी है तो 
उसे अन्याय तथा अधर्म के विरुद्ध खुले तौर पर आवाज 
न उठा कर निज के तौर पर काम करना चाहिए ! में, 
आप से यद्द मुकालते फी बात नहीं कहता, जो कुछ कद्दता 
हूँ सबका पका प्रमाण दूँगा, फेवल बातों ही का नहीं, काम 
का सबूत दे के सावित करूँगा। अच्छा तो सुन छीजिए; 
आप फो भी माद्म हो जाय कि मुझे क्‍या हो गया है 
जिसके कारण कोई भी मौत से भय दिखा कर मुझे से 
अथम नहीं करवा सकता; और अपनी वात छोड़ने की 
अपेक्षा में फौरन मरने के लिये तैयार हूँ ॥ शायद में जो 

-बाव आप से कट्दा चाहता हूँ वह अदालत में एक साधा- 

रण बात समझी जाती हो, पर बात वास्तव में है. बिछ- 
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कुछ सच | राजसभा में आज तक यदि फोई जगह “मैने 
पाई है तो चद्द साघारण सभासद की है। अरगिनूसाइ 
के युद्ध फे धाद दूस सेनापतियों ने इफट्टे हो कर अपनी 
सेना फी रक्षा न्ीं की । इस अपराध पर आप छोगों ने 
घन पर जुर्म छगा एक साथ अभियोग घछाना चाहा था| 
यह बात आप छोगों को भी पौछे से फानून के विरुद्ध 
मादम हुई थी । उस सम्रय मेरी ही जातिवाले एंदी- 
डकिस, सव सभापति थे। उन सब प्रधानों में से 
केवछ एक अकेले मेने ही आप लोगों फी नियम विरुद्ध 
कार्रवाई का विरोध फिया और सथ के विरुद्ध अपनी 
राय दी थी। साधारण सभासद्‌ सब सुझे गिरफ्तार 
करने और पद॒च्युत करने को तैयार हो गएं; आप छोयों' 
ने भी झा कर यकना झकना शुरू किया और मुँझे सथ 
की राय में राय देने के लिये बड़ा जोर दिया । पर 
मैंने सोचा कि अन्याय और अधम्म की बात. में आप 
छोगों का पक्ष छेने की अपेक्षा मौत या कैदखाने के खतरे 
में जाना अच्छा है। यह प्रजातंत्र राज्य के नाश होने के 
पहले की बात है। जब राज्यतंत्र की जमाना आया तो 
तीस की मंडली ने अन्य चार मनुष्यों के साथ सुझ को 
भी राजसभा भवन में बुला भेजा और सछामी से! लीयोन 
नामक एक च्यक्ति को मार डालने के डिये ले आने की 
' आज्ञा दी । उन्हें तो ऐसी ऐसी आज्ञाएँ ,जारी करने की 
आदत पड़ गई थी, जिसमें जहोँ तक दो सके अधिक छोंग 
'उनके किए हुए अपराधों में शामिल हो सकें यही उन- 
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' की मनसा थी, पर उस मौके पर भी मैंने केवल घातों से 
नहीं, वरन्‌ फाम से, भ्र्यक्ष दिखा दिया कि में झुत्यु से 
तृण बराबर भी नहीं डरता, पर हों मनुष्य या ईश्वर 
के कानून के विरुद्ध फोई काम करने से अवश्य बहुत * 
डरता हूँ। वह गवर्मट अपना सब कुछ प्रताप दिखा 
कर मुझे अधर्म फरने के लिये डरा न सकी और जब हम 
छोग राजसभा-भवन से वाहर निकले तो मेरे अन्य चारों 
साथी छीयोन को लिवा छाने के लिये सलामी की ओर 

चले गए और में घर चछा आया; और यदि उसके 
थोड़े ही दिनों बाद घहुत जल्दी उस मंडछी के शासन 
का अंत न हो गया होता तो वेशक मुझे अपनी करतूत 
के छिये प्राणों से ह्वथ धोना पढ़ता । आप में से 
बहुत से छोग इस वात की शाक्षी भी हैं । 
अब जाप ही घतलाएँ कि यदि में पवालिक मामढों 

: ,में दखछ दिया करता और एक धार्मिक मनुष्य की तरह 

' हरदम धर्म का पक्ष छेना अपना सर्वोपरि कत्तेव्य सम- 
झता तो क्या अब तक मेरी जान बची रहती ? कदापि 
नहीं, में चाहे और फोई भी क्‍यों न. होता मुझे 

“अवश्य मौत के दरवाजे जाना पढ़ता । पर अपनी 

- जिंदगी भर में जब कभी मुझे पब्लिक या भाइवेट किसी 

. मामले में शामिल होने का मौका पड़ा है तो आप छोगों 
ने भी देखा ही होगा कि घममं अधम के विषय :में किसी ,- 

'सलुष्य से मैंने रचीमर भी रियायत नहीं की है-- . 
किसी से भी नहीं-यहों तक कि जिन्हें मेरे जमियोक्ता 
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पझूठमूठ मेरे शिष्य बतलाते हैं, उनसे भी नहीं, क्योंकि 
* बात तो असल में यद्द है कि में फभी किसी का गुरु, 
, यना दही नहीं, पर हद जब में अपने फर्त्तव्य में छगा 
रहता था, उस समय जवान या वृद्ा घाहे जो द्वो मेरी 
थात अलायास सुन सफता था । इसके छिये कुछ फीस 
नहीं छगती थी । 4 
मैं तो गरीब अमीर सभी से प्रश्नोत्तर फरने को तैयार 
हैँ और यदि कोई मेरी बातों का जवाब देकर घुनः उस 
विषय पर भेरे विचार सुनना चादे तो उसे कोई रोक- 
टोक नहीं है. और इसी कारण से में, इन मलुष्यों को 
भला या घुरा बना देता हूँ। ऐसा अभियोग मुझ पर 
लगाना क्यों कर उचित्त द्वो सकता है. ? क्योंकि न तो 
पंत कमी किसी फ्रो छुछ सिखाया! और नर्मे कुछ सिखाने 
"का दावा करता हूँ । ऐसी दहवाछत में यदि कोई यह हामी 
मेरे कि उसने अकेले में मुझ से कोई ऐसी बात सुनी या 
सीख ली है जो सब छोगों ने कभी नहीं सुनी है. तो वह 
सरासर झूठा है । 
फिर कया फारण है फि ये छोग मेरी संगत में 
३४/० १ 
, खुशी से अपना बहुतसा समय गय्योते हैं ? में तो आप 
,»» से यह कह्द ही चुका हूँ । मैंने आप से यह विछकुछ सच 
:' हीकहदा.ै, कि ये छोग जब ऐसे छोगों पर जिरद के 
: , खबाल होते सुनते हैं जो मूल द्ोने पर भी अपने को 
- -' समझदार समझे बैठे दें, वो इन्हें बढ़ा मजा आता है, 
'क्योंकि इस विपय की चचो के सुनने में वास्तव में, एक 
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विचित्र द्वी आनंद आता है | कोई मूर्ख जब जिरद 
के सवालों से अपनी मूर्खता आप ही प्रकट कर रहा हो 
और साथ द्वी अपने को बुद्धिमान्‌ भी समझ रहा द्वो तो 
उसकी उस समय की वातें सुन कर श्रोताओं को बढ़ा 

* आनंद आता है, इसमें कोई संदेह नदीं । इसके सिवाय 
में यह भी कहद्दे देता हूँ कि छोगों की समीक्षा करने के 
लिये मुझे एक दैवी आदेश है। यद्द आदेश मुझे स्वप्न 
में दैवाज्ा द्वारा तथा अन्य द्वार से भ्राप्त हुआ है, जिन 
द्वारों से मलुष्यों को दैवी आज्ञाएँ प्राप्त हुआ करती, हैं । 
“वास्तव में सही बात यह है, यदि सद्दी न द्वोती तो 
सहज ही खंडित हो जाती, क्योंकि यदि वास्तव में 
यद्द बात द्वोती कि मैं युवकों को बिगाइनेवाला होता तो 
बड़े होने पर मुझ को अपना बिगाड़नेवाछा समझ कर, 
उनमें से कुछ लोग अवश्य झुझ पर अभियोग छाते और यों 
अपना बदला चुकाते । यदि संकोचवश वे छोग ऐसा करने से 

हिंचकते तो उनफ्े वाप भाई रिश्ते नातेबालें मेरी घुराई 
को याद कर कोई तो अवश्य ट्वी मुझसे बदछा छेने के 
लिये खड़ा द्वीवा | देखिए इनमें से कितने महा[शय यहां 
उपखित भी हैं. । बढ देखिए मेरी ही उम्चन और मेरी ही 
जाति का क्टोबोछा का पिता छूटो मौजूद है, अश्िनी 
का पिता सप्तेश जाति का लाइसेनिया बैठा दै,:एपी 

जेनीस का पिता शीछीयाई जाति का अंतिफोन भी 
मौजूद है। इनके अतिरिक्त ऐसे भी बहुत से छोग हैं जिनके 
भाइयों ने मेरी संगत में अपना बहुत सा समय 
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। ) 
* 'बितया है। देखिए थीयोजोटीडी फा पुत्र और यथीयो. 
" डोटो का भाई. निफोसचब्रात्ा मौजूद हैं। थीयोडोटो मर 
' जया है, वद्द क्यों चुप है। थीडोडोटो वो अब उसे मना 
करने के लिये आने दी नहीं छगा; दीमोदोको फा. पुत्र 
और थीगी फा भाई चैठा है, अरस्तु फा पुत्र और 
छ्लेटो का भाई आदिमांती मौजूद' है, अनिस्तृदोरों का 
आता अंतुदोरों भी यहाँ मौजूद दे। इनके सिवाय 
आऔर भी घहुतेरों का नाम में आपको गिला सकता हूँ । 
उन्हें अपनी स्पीच देते समय मिछीटस को गवाही में 
जरूर चुछाना चाहिए था, कोई दर्ज नद्दों चदि वह उस 
समय इनकी साक्षी द्लिवाना भूछ गया द्ो तो अब 
सद्दी--मैं चुपचाप खड़ा रहूँगा, तबतक जबान भी नहीं 
, हिछाऊँगा--घद जावे और बतछावे कि उसके ऐसे कोई 
शबाह हैं ? गवाद्द देना त्तो दूर रद्या आप देखेंगे कि 
* “थे सब छोग उलट मरी द्वी बात को पुष्ट करने के लिये 
' , (जैसा कि मिडीदस और आनाइटस सुझे कहते हैं) तैयार 
हैं । भच्छा जाने दीजिए, जो छोग मेरे बिगाड़ने से 
“बिगड़ चुके हैं, वे भेरी दव में हों मिछावेंगे ऐसा भाप 
कद्द सकते हैं, पर यद्द तो बतछाइए कया कारण है * 
' कि उनके नाते रिश्तेवाछे भाई बंधु ऐंसा करने के लिये 
अप्रसर नहीं होते * ' मद्दाशयो, कारण सिवा इसके कुछ 
” मई है /कि वे मुझे सत्य और न्याय का तरफदार और 
'मिछीठस इत्यादि को सरासर मिथ्याबादी जानते हैं. । 
अस्तु, मित्रों! अब और अधिक में क्‍या कहूँ, इसी 


( १०५ ) 


प्रकार फो और भी , सब बातें दोंगी, जो कि अबतक 
अपने बचाव के छिये मैन कही हैँ । शायद आप में 
से यहाँ फोई.ऐसा दो जिसे यह याद कर ऊष्णा आती 
दो कि इस अभियोग से भी एफ साधारण अभियोग में 
चह किस प्रफार जर्जो के द्वाय पैर जोड़ फर छुटकारा 
थाने फे लिये मिड्गिड़ाया था और आप छोगों के दिछ 
को सुछायम करने के लिये अपने नाते रिश्तेदार घंधु 
आांधव ,और छोटे मोटे थच्चों तक फो अदालत फे सामने 
डे क्षाया था, और यह देख फर उसकी अकक्‍्छ चफरा 
रद्दी दोगी कि सथ से भारी आपत्ति में--उसकी समझ 
"के अनुसार--फंसे रहने पर भी, मैंने यह सथ कुछ भी 
नहीं किया। शायद्‌ यह बात छक्ष्य कर उन 'महाशय 
का दिल मेरे प्रति कठोर हो जाय, संभव है कि वे क्रोध 
से भर जायें और मेरे विरुद्ध सम्सति ( घोट ) दे डालें। 
यदि आप में से फोई मद्दाशयं ऐसे द्लॉ--में नहीं सम- 
झता कि फोई दगिे--पर शायद कोई हों, तो उनसे मेरा 
: यह फट्टना युक्तिविरुद्ध न होगा, यदि में उनसे फहूँ 
फि-- मिन्नवर भेरे भी -नाते रिश्ते, सगे संबंधी, घाल- 
बचे सब दी हैं, क्‍योंकि में भी माता के गर्भ ही से पैदा 
. इणा हूँ, कुछ आफाश् से नहीं हूट पड़ा-सो भाई एथेंस 
वासियों ! मेरे भी सगे संबंधी हैं, और सीन लड़झे भी 
हैं, एक उनमें से छुछ बड़ा और दो वश हैं, पर में उनमें 
से किसी को सी यहां छा कर आप की दया का उद्रेक 
' करा अपने छुटकारे का यत्न.नहीं करूँगा | ? * 
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क्यों ऐसा नहीं करता ? भाई साहबो ! आप यह न 
समझें कि में धमंड से ऐसा कर रहा हूँ या आपको 
हलका करने की इच्छा से ऐसा करता हूँ;--मुझ्न में 
मृत्यु के मुख में जाने की हिम्मत है या नहीं यह रही 
दूसरी बात--पर महाशयों, अपने सम्मान के लिये, आप' 
की मह्दा नगरी और आप के नाम के लिये, इस उम्र में 


* उस प्रकार का कोई काम करना में उचित नहीं सम- 


झत्ता। सच चादे झूठ, जो हो, छोगों को यहद्द विश्वास - 
तो अवश्य हो गया है कि सुकरात अन्य सब छोगों से 
कुछ विलक्षण ही है । इसढिये यह बड़ी छज्जा की बात 
होगी यदि आप में से यहाँ कोई महाशय जो विद्या, 
बुद्धि, शरता था और किसी भुण के छिये विख्यात दै, 
उक्त प्रकार की मामूली देय कार्रवाई करें । मैंने प्रायः 


- देखा है कि अच्छे अच्छे विख्यात सज्जन भी अपने आमि- 


योग के समय तरहू तरह के विचित्र काम करते हैं, 
मानो सृत्यु से बढ़ कर और कोई भयानक चीज है ही नहीं, 
जैर यदि व उस समय बच गए तो फिर सदा जीते रहेंगे । 
ऐसे मनुष्य इस महा नगरी की बदनामी के कारण हें, 
क्योंकि यदि कोई अजनबी देखे तो यद्दी समझे कि बड़े 
घड़े योग्य एथंसबासी जो अपने भाइयों द्वारा न्यायाधीश, 


- राज-सभासद तथा अन्य उच्च राजकम में नियुक्त क्रिए 
” , जाते है, एक औरंत से भी कम हिम्मत रखते हैं| भाई, 


सथेंसवासियों | आप में से जिदका कुछ भी नाम है, 
रे 2 
इन्हें यह सब काम नहीं करना चाहिए और न इसमें 
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करने देना चाहिए, बरं॑ अपने आचरण द्वारा आप को 
प्रकट कर देना चाहिए कि जो छोग ऐसी दया उपजाने 


- बाली नाव्यकछा कर नगर को करुंकित करते ह् उत्तक 


प्रति चुप रहनेंवाछों की अपेक्षा आप अधिक कंठोरता 
का बतोव करेंगे। 

- अच्छा, नेकनामी और बद्नामी की बात जाने दीजिए। 
यो भी में यह बात उचित और धर्म्माुमोदित नहीं 


- समझता कि दंड से बचने के लिये न्यायाधीशों के हाथ 


पैर जोड़े जॉय । उचित तो यह्द है कि युक्ति से उनके मन 
का समाधान कर दिया जाय । सच्ची बातें उनके सासने 
पेश कर दी जॉय जिसमें वे सारे मामले को 'यथीपयुक्त 
'न्यायतुछा पर' तोछ सकें। न्यायाधीश यहाँ अपने 
दोस्तों से दोस्ती अदा करने के लिये नहीं बैठे हैं, न्याय 
करने के लिये हैं, और वे छोग इस बात की शपथ खा 


, चुके हैं कि यदि चाहेंगे तो किसी पर रिआयत नहीं 


करेगें, सब बातें और सब मामले कानून के मुताबिक 
फैसला करेंगे, फिर कथा यद्द उचित होगा कि हम छोग 
आपको शपथ भंग करने के लिये छल्चाएँ और आप मी 
क्‍यों इमारी बात मारने १ क्‍योंकि ऐसा करना दीलनों के * 
डिये अधर्म्म होगा । इसलिये भाइयो, आप छोग मुझ 
से ऐसी बातें करने की आशा न करें क्योंकि इन बार्तों 
को में अनुचित,अन्याय्य और अधम्म समझता हूँ, और 
फिर आज, इस समय में ऐसा करूँ .जब कि मिलीटस 


.. मुझ पर 'अधर्न्सी ही होने का अपराध छगा रद्दा दै ! 
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( १०८ ) ले 
क्योंकि यदि इन कारवाइयों से मैं सफ़छ दो गया और 
: हाथ पैर जोड़ कर, ग्रिड्गिड़ा कर आपकी शपथ संग फरवा 
जै 
सका तो भाइयो, यह तो में आपको साफ साफ 
सिखलानेवाछा ठह्दर जाऊँगा कि देवी देवता कोई है 
नहीं, भोर अपनी रक्षा के बदले उलटे नास्तिकता का 
अपराध मेरे गछे बेंध जायगा। पर भाई साइवो यह 
सत्य से परे है। में देवी देवताओं को चैसा द्वी मानता हूँ 
जैसा कि कोई भी मेरे अभियोक्ता मानते हैं। और अब 
में आपके और न्‍्यायकर्वा भगवान्‌ के द्वाथ अपना 
मामला सॉंपता हूँ जिसमें आप छोग अपने और मेरे लिये 
जैसा उत्तम समझें फैसछा कर दें । 
दो सौ बीस वोट उसके पक्ष और २८१ बोट विपक्ष 
में आए, अस्तु ६९ अधिक'सम्मति से वह अपराधी ठद्दराया 
गया ) है 
“भाई एयेंसवासियों ! आपके फैसले से में कुछ घुरा, 
नहीं मानता हूँ । इसमें कई कारण हैं। मुझे वो बराबर ' 
से यद्द खटका था कि आप मुझे अपराधी ठददरावेंगे, - 
“इसलिये इस पर इतना अश्वय्य नहीं हुआ जितना वोटों 
की गिनती पर द्वो रद्दा है। मुझे कदापि आशा नहीं थी 
कि इतने भी लोग मेरी.तरफ से वोट देंगे, पर अब यह्द 
मालूम दो गया कि केवछ तीस भोट ओर मेरे पक्ष में 
“होते तो मैं बच जाता। अस्थु जो द्वो, मैं वो यद्दी 
समझता ' हूँ कि मिलीटस मेरा कुछ नहीं कर सदा, केवढ 
* थद्दी नहीं, यदि आमाइटस और छाइकोन ये दोनों भी 
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मुप्त पर अपराध छनाने के लिये अप्रसर न हुए दोते तो 
उसे रुपये में तीन आने वोट भी भाप्त न द्ीवे और 
“ एक सहस्र दरहिंम क का जुमोना देना पड़ता । 
खैर, तो वह मेरे लिये सृत्यु दंड ठहराता है ! 
खैर, यह भी सही | अब इसके बदले में में अपने छिये 
और कौन से दंड का प्रस्ताव करूँ ९ मेरे योग्य कौन सा 
“ इंड है ! चुपचाप न बैठ कर आरास करना छोड़ने की 
ठान कर मैंने जो अपनी जिंदगी बिता दी, उसके छिये 
मैं कौन से दंड का प्रस्ताव करूँ ? मेंने किसी भी सांसा- 
रिक विषय से नाता नह्दीं जोड़ा । अन्य छोगों की तरदद ' 
धन दौछत, नाते रिश्तेदारी, नाम, वैभव, व्याख्यान- 
बाजी, बढ़े बड़े फौजी और राजकम्मे के ओहदे, नाथ 
रंग, खेल कूद--यददों एथेंस नगरी में सबदी छुछ है,-- 
पर मैंने सोचा कि इन बातों में जी लगाने के छिये प्राण 
धारण करना कोई बुद्धिमानी नहीं है । इसलिये में इस 
_ रास्ते गया ही नहीं, जद्दों जाने से न तो आपको और न 
अपने को में कुछ फायदा पहुँचा सकता | _ इसके बदले 
में अछग अछग आपमें से हर एक के पास गया ।.किस- ., 
छिये ? आपका सब से बढ़ा उपकार करने के लिये-- 
आपको यहद्द समझाने के लिये कि “पहले अपने . 








# ऐसा,कानून था कि जो भभियोक्ता जनों के पॉचवे.भांग को सम्मति * 
प्राप्त | कर सकता उसे एक.इजार - दरदिम जुमोचा , देना पड़ता था तथा 
भार भो कई तरइ छा ऊछित भोगना पढ़ता था । रत 
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आप को पहचान कर तब अपने कामों में द्वाथ-डालो। ” 
तात्पय्ये यह कि जद्दों ठक संभव हो सका आप को 
समझदार बनाने के लिये-आपको यह बतछाने के छिये ' 
कि “जब तक एथेंस नगरी कया है यह न समझ छो 
तब तक एसथेंस के मामलों में दखर न दो”, तात्पर्य्य 
यह कि इसी प्रकार से और भी सब वारतों पर उचित 
ध्यान देने के छिये कददता गया। तो इस प्रकार से 
जिंदगी विताने के लिये मुझे क्या मिलना उचित है ? 
अवश्य कुछ अच्छी चीज मिलनी चाहिए, यदि वास्तव में 
मैं अपने लिये कुछ मिलने का प्रस्ताव करूं, जो मेरे उप- 
युक्त हो और जिसे पाने में मेरी शोभा हो । भाइयो, 
ऐसे दरिद्र उपकारी के लिये क्‍या पुरस्कार है, जो फेवछ 
आप की फुरसत का समय द्वी चाहता है? उसे तो प्राइ- 
टेनीयम (सकांरी सभागृद्) में संव साधारण की ओर से 
पेंशन मिलछनो चाद्विए। यद्दी उसका उपयुक्त पुरस्कार है। 
भओडींपिक खेछ ( वार्षिक खेछ का उत्सव ) में जो छोग 
अपने रथ या घोड़ों द्वारा जो कोई करतूत दिखाकर 
पुरस्कार पाते है उनसे बंद कर उक्त पुरस्कार का 
आगी मेरे दी जैसा मलुप्य द्वो सकता दै। वे 
खिलाड़ी तो आपको क्षण भर के लिये खुश करते होगें 
, पर में तो जिसमें आप वास्तव में जन्मभर सुखी रहें 
ऐसी चेष्टा करता रद्दा हूं, उक्त खिलाड़ियों को छुछ 
कमी नहीं है पंर मैं दरिद्वी हूं। इस लिय यदि कोई दंड 
मैं अपने छिये उपयुक्त समझता हूं तो वद यद्दी है । 
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मेरा यह प्रस्ताव है कि प्राइटेनियम में सकोर की ओर से 
मेरी परवरिश छी जाय 

शायद ह्वाथ जोड़ने और आँसू वहा कर गिड़गिड़ाने के 
वारे में मैंने जो कट्दा था, उसी तरह इस बात पर भी 
आप मुझे उुदंड था घमडी समझते होंगे? पर भाइयों, ऐसा 
कदापि नहीं है।बात असल में यद्द है कि सुझे पूरा 
विश्वास दे कि मेंने जान यूझ कर कभी किसी का कुछ 
विगाड़ा सहीं है, यद्यपि में आपको यह बात समझा नहीं 
सका हूँ क्‍योंकि बहुत थोड़ा सा समय आपके साथ बात 
चीत करते मुझे दीता है। यदि अन्य स्थानों की तरह 
यहां भी जिंदगी और मौतवाले भुकदम का फैसला 
एक दिन के बदके कई दिलों में होने का नियम होता 
तो झायद में आप छोगों को समझा देता, पर भाई 
साहनो ! इतसे थोढ़े समय में में क्या कर सकता 
हूं? भेरे शघुओं ने सुझ्त पर जो मिथ्या लछांछत' 


. ' छगाए ई उन्हें दूर करने के लिये यह काफी नहीं है । 


इसके सिवाय जब मुझे पूरा निश्चय दें कि मेंने आज तक 
किसी का कुछ विग्ाड़ा नहीं है तो फिर आज अपने को 
निरफ्राधी जानता हुआ अपने छिये किसी दूड का परताव 
कर, में अपनी आप घुराई क्‍यों करूं ? जरूरत कया है ? 


' क्‍या इस लिये «कि मुझे मिलीटस द्वारा प्रस्तावित दुंड 


भोगना पड़ेगा ै पड़े तो पड़े। कंयोंकि में तो कद्दी चुका हूं कि 
नहीं जानता कि चक्त देंड (मृत्यु देंड) अच्छा है था 
बुरा ? ऐसी अपस्था में क्या में ऐसे दंड का मस्ताव करूं 
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जिसे मैं निश्चित रूप से घुरा ज़ानता हूं ? क्‍या मैं कैद- 
खाने में जाने की इच्छा प्रगट करूं ? क्‍यों किस छिये,? 
कौन ऐसी आफत आई है जो में निदियी जेलरों के अधीन 
अपनी शेप आयू खोऊँ ? नहीं ऐसा नहीं दो सकता। 
पहले दवी कद चुका हूँ कि यह सब में कुछ भी नहीं 
करूँगा। मुझे जेढखाने दी में सड़ना पड़ेगा, क्‍योंकि 
जुमोना देने के लिये मेरे पास रुपया नहीं है। क्‍या 
में देशनिकाले के दंड का अस्ताव करूं ? शायद आप 
लोग इसमें राजी भी हो सकते हैं, पर सोचने की बात है 
कि अपनी जान को प्यारा समझ कर यदि में यहाँ से अन्यत्र 
चला जाऊँ तो बाहर अन्य देशी छोग क्‍या मुझे जीता 
छोड़ेंगे ? क्‍योंकि जब आप मेरे स्वदेशी भाई मुझसे ऐसे 
चिढ़ गए हैं कि भें आपको भारी पढ़ रहा हूं तो विदेश में 
तो मेरे लिये क्षण भर भी टिकना कठिन द्वोगा ! यहू तो 
होने का नहीं। दुर्देशा की पराफाष्ठा हो जायगी। 
., इस नगर से उस नगर, वहाँ से अन्यत्र यों द्वी सब 
लोगों से निवोसित हो होकर मुझे मारे मारे फिरना पड़ेया। 
जान बचाने का खूब मजा आता रहेगा।, क्योंकि 
मुझे पूरा विश्वास है कि जददोँ मैं जाऊँगा,, नई उम्र के 
खोग मेरी बात अवश्य दी कान छगा कर सुनेंगे, जैसा 
कि यहों सुनते देँ। और यदि में उन्हें 'दूर दूर! करूंगा तो 
बे अपने बड़ों को समझा कर मुझे निकाछ बाहर करेंगे, 
यदि. मैंने उनसे भद्गवा का बर्ताव किया और उन्हें दूर 
दूर! न किया तो उनके आगम का विचार कर उनके 
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बड़े मुरब्बी मुझे . गर्देनिया दे देंगे । यही दुर्दशा दोती - 
रहेगी । ः 

अच्छा, आप में से शायद कोई यद्द कद्दे कि “अच्छा 
भाई सुकराठ, एक बात दो सकती है। यदि तुम एथेंस 
नगरी से बाहर चले जाओ और चुपचाप रहो, न किसी 
को छेढ़ो और न किसी से बोलो चालो, तब तो 
कुछ दुर्दशा नहीं होगी | भाइ साहबो ! यदि अश्मांड 
“भर में मेरे छिये सब से कोई कठिन काम है तो वह यदी 
है कि “में छोगों को क्योंकर समझा दूँ कि में कदापि ऐसा 
नहीं कर सकता” | यदि में कहूँ कि "मैं चुप नहीं रद 
सकता क्योंकि इससे परमात्मा-की आज्ञा-भंग का मुझे 
पाप छगेगा” तो आप मेरी बात सच नहीं मानेंगे, पर यदि 
फिर मैं यह कहूँ कि जैसा मैं किया करता हूँ अर्थात्‌ धम्मे,. 
अधस्मे, न्याय अन्याय इत्यादि दाशेनिक प्रश्नों पर छोगों 
से प्रश्नोत्तर करना' क्योंकि उससे बढ़ कर मनुष्य के छिये 
और कोई भ्रेष्ततर जीवन हे ही नहीं, तथ तो मेरी चात्त पर 
आप और भी विश्वास नहीं करेंगे । पर चाह आप न 
मानें, सत्य तो यही है। तिस पर से खूबी यह है कि 
मैं यद भी समझता हूँ कि में किसी दंड के योग्य 
नही हूँ । यदि में पैसेवाला होता तो चाहें जितनी आप 
कहते में उतनी बड़ी रकम जुमाने में दे देता क्‍योंकि 
इससे मेरी कुछ द्ानि न होती । सो तो है नहीं, ऐसी 
हालत में में अथंदृंड देने में नितांत असमर्थ हूँ, 'पर दा, 
यदि-आप मेरी औकात के भीतर अर्थेदंड छेना चाहें तो 

द्टृ 


हो 


दर भी सकता हूं । शायद मैं ऐक मीनों आजफड के ६१२०) 
के बराबर दे सकता हूं । अस्तु इसी.जुस्‍्माने का प्रस्ताव 
करता हूँ । भच्छा, चद्टां उपस्थित मित्रगण, छैेटो, झठो, 
कूटोबला और अपोलछोदार मुझे तीस मीना का अधे दंड 
प्र्वाध करने के ढिये कहते हें, इसके लिये वे जमानत 
देंगे। अस्तु मैं तीस मीना अयेदंड का प्रस्ताव, करता हूँ | 
इतमें रुपये के छिये इन छोगों की जमानद काफ़ी दोगी। 
(प्राण डंद्‌ की आज्ञा छुन कर वह जरा नहीं घवराया और 
पुनः बड़ी शॉति से उसने मिम्नलिखित वक्तृता दी | ) 
भाई एयेंसवासियों । अपने बहुत जल्दी की। यह्‌ 
आप के लिये अच्छी वाव नहीं हुई, क्‍योंकि सब छोग 
कारण से आप को िक्कारेंगे और कहेंगे कि "देखो 
एगथेंस फैसी वादियात नगरी है. और यहां के छोग कैसे 
अधर््मी दें. कि उन्होंने सुकरात हेसे बुद्धिमान आदमी को 
यों मार डाला” । चादे में मूर्ख दी क्यों न दोऊे, पर 
आपको घिककारते समय ये मुझे धचुद्धिमान! कहेंगे * 
अवश्य, इसमें संदेद नहीं।। आपने यदि 'और जख 
घीएज धरा होता थोड़े दिनों जे प्रकृतिमाता 
आप फी इच्छा यों दी पूणे कर देती जक़्योंकि आप देख 
दी रदे दें. कि झै बूढ़ा दो गया हैं और अब अधिक दिन 
जीऊँगा नहीं । भाइयो । यद्द न समझना कि में आप 
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यद्द समझते हंगि कि मुझे समझाने की पूरी युक्ति न आई 
कि जिससे में आपको अपने छुटकारे के लिये समझा 
देंता। यदि आप ऐसा समझते-हों तब तो दंड से 
चचने.फे छिय, चाहे में जो खाहूँ सो करूँ या जो चाहूँ 
सो कह भी सकता हैँ । पर नहीं, मैंने ऐसा नहीं किया। 
में इसलिये मारा पड़ा हूँ कि.मैंने उदंडता और नि््ेज्जता 
का कोई फाम नहीं किया है । कुछ पूरी युक्ति नहीं छड़ा 
सका ऐसा नहीं दे। मैंने आप के सामने उस प्रकार से 
गिड़गिड़ाया नहीं जैसा कि शायद आप छोगों को पसंद 
होता या उस प्रकार से रोया धोया नहीं और ह्वाथ पैर 
नहीं जोड़े, जो कि में कद्द चुका हूँ, मरे योग्य बात 
नहीं है, और जैसे बर्ताव पाने की आप लोगों फो आदत 
पड़ी हुई है, क्‍योंकि और छोग ऐसा करते आए हैं । 
इसलिये जब में अपने बचाव की बातें कर रहा था तो 
मैंने ठाचित समझा कि चाहे कैसे ही खतरे का मुकाम 
' क्‍यों न द्वो, नामर्दों का काम करना कद्ापि उचित नहीं 
है और अब भी मेरा वद्दी विचार है। मेंने-वो उचित . 
यद्दी समझा कि जैसा मुनासिव है उसी प्रकार से अपना 
. बचाव फरना, जैसा आप समझते हैं वैसा ,अनलुबित ., 
बर्ताव कदापि नहीं करना, चाहे प्राण रहें या लॉय। , 
_ अदालव के सामने या युद्ध.में शह्रु के सामने.. बहुत 
, सी ऐसी बातें. ६ जिन्हें सृत्यु, से - बचने के, छिये 
« भलुष्य को कदांपि करना सुनासिब नहीं.।- | युद्ध में* 
यदि दम -अस्त्र रख कर शज्लु के पेर पर -ग्रिर पढ़ें तो 


रु 


न 
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सहज दी में, प्राण बच सकते हैं) केवछ यही क्यों 
यदि आदमी पूरी वेशर्मी पर कमर बाँध छे तो और 
भी कई आफत विपद्‌ ऐसी हैं. जिनसे वह सहज द्टी में 
अंपना बचाव कर सकता है। पर भाई साहबो वह मौत 


. से तो बच ज्ायगा पर कहिए क्‍या. अधरम्म से भी बच 


सकेगा १ क्‍योंकि मौत की अपेक्षा अधम्स से बचना 
ओर भी कठिन है, क्योंकि अधम्मे की चाल मौत से 
कहीं अधिक तेज है । अस्तु, मैं तो बूढ़ा हो ही गया हूँ और 
सुस्त भी द्वो गया हूँ । इसलिये धीमी चालवादी मृत्यु 
ने मुझे आन पकड़ा है, और मेरे अभियोक्तागण अभी 
युवा और चतुर भी हैं इसालिये उन्हें तेज चालवाले 
अधम्मे ने आओ गसा है 
अस्तु, में ठो आप छोग़ों से दंड पाकर मौत के दर- 
वाजे जाता हूँ और वे छोग सत्य से दंड पाकर पाप और 
दुष्टवा के दरवाजे फी ओर आगे बढ़े हैँ । जैसा सुप्त 
वैसा द्वी उन्हें भी यथायोग्य पुरस्कार स्वीकार है। शायद 
इस मौके पर इन बातों का ऐसा दही दोना उचित होगा, 
,सो ठीक ही हैं, तराजू का पलड़ा बरावर है । 
. है एयेंसबासियो। अब में जाप को छुछ' होनी 
( मधिष्यत्‌ वाणी ) सुनाऊँगा, क्‍योंकि आप ने मुझे सजा 
दी है, मैं मरने चलता. हैँ और इसी मौके पर मह्॒ष्यों 
को दैववाणी कथन की शक्ति सबसे अधिक हुआ करती 
है। सुनिए, में आपको--उन छोगों को जिन्होंने सुझे 
मृत्युदंड दिया दै--यद्द - भविष्यत्‌ बाणी कद्दता हूँ, कि 
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सुछ्ते आपने जो सजा दी है, मेरे मरते ही उससे सस्त 
सजा आपको मोगनी पड़ेगी । आपने यह सोच फर यह 
फाम फिया है कि शायद आपके जीवन का द्विसाव लेने- 
याढा फिर फोई नहीं रहेगा । पर नहीं, आपका यह 
सोचना सरासर गलत है । एक दो नहीं, चहुत से ऐसे 
आदमी उठ खड़े ह्वोंगे जिन्हें आप जानते नहीं और न 
मैंने है! अब तक आपको वतछाया है | ये छोग आपको 
छेड़ेंग और आपको अपनी जिंदगी का छेखा उन्हें बत- 
छाना पडढ़ेगा। ये छोग मुझसे भी फठोर शिक्षक 
होंग और आप मुझसे भी अधिक इन पर फ्रोधित होंगे, 
क्योंकि ये छोग युवक होंगे । यद्द खूब जानिए कि आप 
इन्हें मार कर इनका मुँह बंद नहीं कर सकेंगे । यदि 
आप यद समझते हों कि इन्हें सार कर आप अपनी 
निंदित फरतूतों की निंदा करने से रोक सझेंगे तो 
आपकी सरासर गलती हैं। इस तरह से जान चचाना 
सहज नहीं है और यह रादद नेक भी नहीं दै। निंदफों 
कौ जुबान बंद करने की अपेक्षा अपने दोषों का सुधार 
करना अधिक उचम है। अस्तु, जिन छोगों ने मुझे 
दंड दिया है उनसे यही मेरी अंतिम भविष्यत््‌ वाणी है । 
अच्छा भाइयो, अब आप छोगों से, जिन्होंने मुझे निर्दोष 
साना है, इस बारे में में घात चीत फरूँगा। झृत्यु के 
. स्थान को जाने 'के पहले जब तक ये सब छोर 
सैय्यारी में छगे हैं, आइये हम आप से दो दो बातें 
कर छे । इसलिये मेरी पिनदी है कि जब तक से यहां दूँ, , 
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,/» भाप, भी- यहीं रहें, इसलिये, कि: जबतक, संभव हो 
हम छोग आपस -में बात ज्ञीत करने ,पावें। प्यारे 
दोस्तो ! मैं आप को बतलाना चाहता हूँ कि मुझ्त पर 
क्या बीती है । भाई, न्यायाधीशों--भाषही असली 

: .. यायाधीश्ष हं+-सुझ्त पर एक अनूठी दोनी हो बीती है-- 
बात यह है कि शुरू से आज तक जब कोई काम में 
करने जाता तो मुझे अंदर से कोई ताकत अबदय रोक 
देती थी, यदि बहू काम अछुचित होता। यह दैवी इशारा 
आज तक बराबर मेरे संग रहा है, कभी इसने मुझे 
बिसारा नहीं । मामूठी से मामूली बातों मे भी यह 
हमेशा सुझे चितावनी देता रद्या है। अब आप देख ही 
रहे हैं कि मुझ पर क्या: वीत रही है| ब्रही होने को है 

,.जिसे मझुष्य सबसे अधिक विपत्ति समझते हैं, पर उस 
दैवी खितावनी ने अब की दफः कहीं भी मेरा साथ नहीं 

. ,, छोड़ा, न वो घर से यहाँ आते समय, या कभी व्या- 
ख्यान के बीच, या किसी काम में, जो मैंने यहाँ आकर 
किया इस देवी चिह ने भुझे कहीं भी नहीं रोका, 
जब कि और और मौकों पर ऐसा हुआ ,दहै कि इसमे 
मुझे बोलते बोछते एकाएक रोक दिया है। पर यददों इस 
मामले में इसने कभी भी बोलते या कुछ करते तनिक भी 
मेरा साथ छोड़ा नहीं। इसका कारण मैं क्या समझता 
हैं, सो आप सुनिए । बस, यही कि जो बात झुप् पर होने 

बाली है वह अवश्य अच्छी बात है, और जो' लोग. सृत्यु ' 
को विपात्ति, समझते हैं वे अवश्य गछती,पर हैं, मुप्ने 
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“इस्तका स्पष्ट: प्रमाण मिल. गया क्‍यों कि यदि मेरा कुछ 


बुरा दोनेवाढ ' होता तो अंवश्य मेरा सदा फा दैवी चिट 
के घितावनी देता । 

इसके अतिरिफ यदि दूसरे प्रकार से भी सोचा.जाय 

तो हमें पता छगे जायगा कि मृत्यु अवश्य अच्छी चीज 


- है, क्योंकि मृत्यु असल में दो वात हो सफती है। या 


,तो मनुष्य का अस्तित्व विल्कुछ रहता दह्वी नहीं एकदस 
शुन्य दो जाता हैं, या साधारण विश्वास फे अनुसार 


बहू एक शरीर छोड़ कर दूसेर शरीर में प्रवेश 
करता हैँ । यथदि मझत्यु ऐसी वस्तु हेँ कि सध शून्य 
हो जाय, यदि वह एक ऐसी मह्दा निद्रा है. कि जिसमें 
सोयां फिर कभी नहीं जागता तो वास्तव से इससे बढ़ 
कर उत्तम छाभ की वात कोई हो ही नहीं सकती | 


, आपही सोच देखिए कि जिस रात को द॒र्मे ऐसी घोर 


निद्रा आती है कि किसी बात का भान नहीं रहता और 
,किसी स्वप्न देखने की बात भी याद नहीं रहती तो उस 
रात्रि से और रात्रियों का यदि आप मुकाबला करेंगे तो 
आप देखेंगे कि उसके ऐसे आनंद की रात्रि दूसरी नहीं 
बीती है, आप तो क्या, स्वयं बड़े बढ़े शहनशाह् भी उस 
रात्रि के सुख की बराबरी दूसरी रात्रियों से नहीं बतलढा 
सकेंगे. यदि मृत्यु की निद्रा ऐसी मद्दानिद्रा है तो मेरे 


, .हिसाब से तो यद परम छाम है, _ क्योंकि अत को 


, अनंत काल भी तो रात्रि ही के ,ठुल्य हैं।, और यदि 


मृत्यु केवठ परछोक:फी यात्रा का आरंभ है, और जितके 
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डोग भर गए हैं, सब भौजूद हैं, तो इससे बढ़ कर उत्तम 
'और क्या होगा ? इससे बढ़ कर और उत्तम बात क्‍या 
होगी कि मर कर उस छोक सें जाना जद्दां इन अन्यायी 
सनमाने न्यायाधीशों से छुटकारा मिझेगा और सच्चे 
न्यायाधीशों के वराबर आसन मिलेंगा जिन्होंने संसार 
में रद्द कर न्याय और सत्य का प्रचार किया था और : 
जो अब देवछोक में आनंद कर रहे हैं ? क्‍या ही आनंद 
की बात होगी कि परछोक में यहाँ से गए हुए बड़े बड़े « 
कवि, शर और ज्ञानी विज्ञानी ऋषि मुनियों के दर्शन 
दंगे और उन्तसे वातोछाप होगा ! यदि ऐसा है. तो में, 
एक दफः क्‍यों, वार वार मरने को तय्यार हूँ। मुझे तो और 
भी आनंद आवेगा जब वहों बड़े बड़े न्‍्यायशासत्र तथा 
तक॑ विद्या के पंडित और सच्चे तर्क करनेवाछों से मेरी 
अर होगी जो लोग बिचारे यहों इसी कारण से मारे गए 
थे कि मेरी तरह से उनको अन्याय रूप से दंड दिया 
शाया था। उन छोगों से सि कर अपनी बीती सुनाऊँगा . 
“और उनकी बीती सुनूंगा और यों बैठा बैठा दोनों का 
मुकाबछा करूँगा । बड़ा मजा आवेगा। यहाँ जैसे 
'सर्क से छोगों की जॉच किया करता था, वद्दों भी किया * 
' करूँगा और पवा छग्राया करूँगा कि वहाँ कौन ऐसा है 
जो अपने को घुद्धिमान समझता है पर घुद्धिमान दै 


नहीं । “चाहे छुछ दी दो, द्राय युद्ध के नायक, या उदेशी 
अथवा शीक्षीफा: था बहुतेरे ऐसे नर मारियों की तक 
द्वारा जोंच करने के लिये कौन ऐसा प्राणी होगा जो 
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सर्वश्व अर्पण करने को न तय्यार हो । यह तो निश्चय 
है कि पदों ऐसा फरनेवाों फो कोई प्रा्णदड 
नहीं देता । 

क्योंकि, यदि जैसा माना जाता है यद्द सच दै तो वे 
. छोग दम से अधिफ आतंद में आवश्य रद्दते हूं क्योंकि 
उन्‍हें मौत का खटका नहीं दे, वे अमर दें. । 

सो भाई न्‍्यायधीशो तुम छोगों फो भी उचित है. फि 
जब मौत जांवे तो वीरता के साथ उसके सामने जाना, 
डरना नहीं, और इस घात को सच जानना कि धर्म्मो- 
समा मनुष्य का परिणाम कभी भी बुरा नहीं दो सकता; 
इस छोक या परछोक किसी लोक में उसे कष्ट नहं। ोगा। 
उसके भाग्य देवता कभी विय्युख नहीं होते; और आज 
मुझे जो भुगतना पड़ रहा है वह निरा संयोग नहीं है। 
मुझे भास गया कि इस समय मेरे मरने ही में मंगछ है, 
और इसी कारण से भेरे सदा के मिलनेवाले इशारे ने मुझे 
कही भी रोका टोछा नहीं । अस्तु में अपने फर्योदियों 
से, या जिन्होंने मुझे मृत्युदंड दिया है उन छोगों से, रंज 
दोने का फोई फारण नहीं दिखता। पर उन छोगों ने ऐसा 
समझ फर यहद्द नहीं फिया है । उन्होंने तो जान बूझ 
कर मुझे कष्ट पहुँचाने की नीयत से मृत्युदंड दिया है। 
चस यदि उनका कुछ दोष है तो इतना दी है । तौ भी 
चनसे मेरी एक विनती यद्द दै सो सुन छीजिये। मिन्नो ! 
जब मरे छड़के बड़े हों, :तो उन्हें भी दंड देना, * और 
उन्हें उसी तरदं से तंग फरना जैसा कि में आपको संग 
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-« करता रहा हूँ! “यदि धम्म के आगे वे ,छोग घन दौछत 


०:५»या और किसी आत्त की उसझन में गिरने-छगें तो उन्हें 


ख 


अवश्य इस प्रकार से तंग करना। यदि वे किसी 
- छायक भर होकर अपने को छायक समझने छरें, उचित 
, बातों पर ध्यान न देंचें और निरे निकस्मे होकर अपने 
को महज्जन समझने का शुसान करने छगें तो जरूर 
उन्हें खरी चोखी सुनाना और डांट डंपेट करना, जैसा 
कि में आप छोगों के साथ किया करता भ्रा। यदि आपने 
ऐसा किया वो मैं समझूगा कि मेरी और मेरे संतानों 
की आपने मुनासिव कदर की है। हु 
. ' अरुतु अथ समय आ पहुँचा, और हमारी उुम्हारी 
जुदाई होगी । में तो मौत का मजा चस्ँूगा, आप जीने 
का भजा छीजिए। भगवान द्वी जाने कि मौत अच्छी 
है या जीवन अच्छा है। इसका ज्ञाता परमात्मा द्वी है।” 
जब सुकरात को आणदंड की आक्षा हो चुकी और 


. दोने छगी । दंड तो दूसरे दी दिन हो जाता पर एक 


: - कारण से रुक गया । बात यह थी कि यूनानी लोग 
, प्रति बर्ष अपनी एक देंवी के प्रसन्ना्थे एक जद्दांज में किसी 


जगह बहुत सी भेंद पूजा भेजा करते थे और जब तक 
चक्त स्थान से जहाज छौट,, कर नहीं आता था, थे सब 


../ दिन धर्मोत्सव के माने जाते थे और उन, दिनों के बीच 
»., किसी अपराधी को आणदंड की आज्ञा दे देने पर,भी जब 


.., अदालत से वह बंदीगृह में भेज दिया गया तब अब . * 
- किस दिन उसे भाणदुंड दिया जाय इसकी, सलाह 
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तक उत्सव समाप्त नहीं हो जाता था, अपराधी की हटा 


“नहीं की जाती थी। संयोग से इन्दीं दिनों में यह ट्ोहदार 


आ पड़ा और सुकरात और दो चार. दिन के डिये प्राण 
धारण कर पाया । इसी बीचे में उसके मित्रों, ने बंदी- 
गृह के रक्षकों को रिस्व॒त इत्यादि देकर उसे भगा देना 
चाहा और एतदर्थ सुकरात को बहुत कुछ समझाया 
बुझाया। पर इसके ऐसा धर्मवीर पुरुष ऐसी कायरता 
का काम क्यों करने छगा था । जैसे सारे जीवन में 
वैसे ही इस मौके पर भी बड़ी शांति और धीरता से 
उसने अपने मित्र कृटो का अच्छी तरह से समाधान 


- कर दिया कि ' भागना उस्ते कद्ापि उचित नहीँ है। 


उसके लिये रुत्यु ही परम मंगल है ।” बंदीगृद में सुक- 
रात्त की अपने मित्र के साथ इस विषय पर जो वात्त- 


-चीत हुई है. वह भी बड़े मार्के की है और हमें इस बात 


का पता देती है कि--/ आत्मा को अमर समझनेवाढों 
का द्वीया केसा बलवान होता हैं । उनका विश्वास 


- कैसा अचछ और अठछ द्वोता है और परमात्मा फे वे 


कैसे सच्चे भक्त होते हैँ ” । सुकरात के इस अछौकिक 
क्रथोपकथन का वृत्तांत अग्रछे अध्याय में दिया गया हैं, 
जहाँ उसका मिन्न कूटो उसे भाग जानें की सलाह देने 
के छिये सबेरे ही सबेरे जा पहुँचा था । 





7.7 
5 पाचचा अध्याय । 
सुंक०--ऐं ! इतने तड़के तुम यद्दों कद्दों ? अभी तो पौ भी 
नहीं फटी। र 
कृूटो--हों, कुछ जल्दी तो है। 
सुक०--के बजा होगा 
कूटो--बस, पौ फटने दी को है। 
सुक्र०--भछा, यह तो बतलछाओ, हुम्हें काराध्यक्ष ( जेलर ) 
ने आने क्‍यों कर दिया ? 
ऋटो--यहों पर कई घार आने जाने के कारण उससे मेर्ख 
र के मैंने 
मुलाकात द्वो गई दै। इसके सिवाय मैंने उसकी कुछ 
* सेवा ? भी की है | 
सुक०--तुम्र क्‍या बड़ी देर से यहाँ खड़े हो | *<- 
ऋटो--हों, कुछ देर तो हुई ही होगी । 
सुकं०--तो तुमने मुझे जगाया क्‍यों नहीं ।, 
कृटो--द्वाय मिन्न, सुकरात ! में अपने दिछ की बाव क्‍या 
कहूँ ? मारे दुःख के मेरी आँखों में नींद कहाँ! और 
मुझे यह देख कर बड़ा जाश्वर्य द्वो रद्दा था कि ठुम कैसे 
मोठी नींद सो रहे दो । इसलिये मैंने जानयूक्ष कर 
- तुम्हें नहीं जगाया जिससे तुम्दारे सुख में विधन भद्दो। 
आज के पहले तो सदा से में जानता द्वी था कि तुम बढ़े 
शांत भाणी दो । पर आज इतनी भारी आफत को सिर 
पर आया जान कर भी तुम फैसी सुख की नींद सो रहे 
थे, यह देख कर मेरे विचार और भी दृद्‌ द्वो रदे हैं 
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सुर०--वाह माई छूठो ! यह भी तुम ने खूब कद्दा। अथ 
इस घुद्गौती में क्‍या सदा जीते ही रहेंगे ? मरा 
तो हुई है, फिर उसके लिये रोने धोने से इस थूढ़े. को 
छोग कहंगे क्‍या 
कृटो--अजी, रहने भी दो । मैंने तुम्हारे ऐसे कितने दी 
बूढ़े देखे हैं, जो प्राणदंड फी जाज्ञा पा आपे से बाहर 
हो जाया फरते हैँ ओर चादे फैसे दी वृद्ध क्‍यों न हों. 
मृत्यु से सौ सौ कोस भागना चाद्दते हैं । २ 
सुफ०--शायद ऐसा दी द्वोगा, पर यद्द तो बतछाओ, यहों 
इतने सबेरे तुम्हारे आने फा फारण क्‍या है ? 
कटो--द्वाय, प्राणप्रिय मित्र ! क्‍या कहेँ. कद्दते कछेजा फटता 
है !! तुम्हें क्या ? तुम तो सुख दुःख से अतीत द्वो, पर 
मेरा और तुम्दारे अन्य मित्रों फा जी नहीं मानता, खास 
कर मारे दुःख के में मयमाण हो रहा हूँ। में तुम्दारे 
लिये केवल दुखदाई संवाद छेकर आया हूँ । 
सुक०--आंखिर चह्‌ संवाद है कौन सा ? क्‍या देलोसवाला 
जद्दगाज आ गया, जिसके पह्ँचे पर मुझे प्राणदंड 
* दिया जायगा । 
कृदो --नहीं, पहुँचा तो नहींहं; पर शायद आज पहुँच जायगा! 
यह संधाद मुझे सूनियम से आए हुए कुछ, छोगों की 
जऊबानी साहम हुआ है जिन्दोंने उक्त जद्दाज को चह्दों 
देखा था. अब इस जद्दाज को यहां पहुँचा ही समझो 
:, और फिर कंछ सुम्दारी जिंदगी-- प 
। झुक०--भजी छूदो, तुम भी बस, छगे बाढकों की तरह रोने ! 
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: इससे बढ़ फर मेरे लिये अच्छा दिन और कौन सा होगा. 
» यथा नियुक्तोत्मि तथा फरोमि!। भगवान्‌ की जो इच्छा | 
पर मेरी समझ में दो शायद्‌ जद्दाज आज न जावे । 
झृटा--फ्यों ऐसा अनुमान फिस लिये है ? 
सुक्र०--ठह्रो, वतलाता हूँ। हो, तुमने फद्दा था न कि जदांज 
आने फे दूसरे दिन में मारा जाऊँगा। 
कृटो--दोँं, अधिकारी छोग तो ऐसा ही फद्दते हैं। 

' सुक०-ठीक है, पर मेरी राय में जहाज आज तो नहीं आता 
दीखतवा | कछ आधे तो आवे। रात को मेंसगे एक 
सपना देखा है । इसी कारण से ऐसा अमुमान है; अमी 

» मोआ सोओआ मैं वद्दी सपना देख रहा था। तुमने अच्छा 
किया जो मुझे जगाया नहीं । 

कऋटो--क्या सपना देखा, भाई सुकराव ९ 

झुक०--सपना यद्द देखा कि “ मानों एक ड्वेत-वस्त्र घारिणी 
देवी मेरे पास आकर खड़ी हो गई और मुझे जगा कर 
कहने छगी “ है सुकराव ! आज से तीसरे दिन सुम 
स्वर्ग पहुँचोंगे । 

कृटो--स्वप्न भी अदूभुव दी है ! 


सुक्र०--चाद्दे जो हो बात तो साफ है। मेरे छिये कोई 
उछ्झन नहीं दै। उतर | 

झटो--अथे तो स्पष्ट है दी, पर मेरे ध्यारे मित्र, एक बार 

मैं छुमले फिर बिनती करवा हूँ कि मेरी बात समान जाओ 

के #5 १ मेरे ह ०० च 

और अपनी जाम बचा लो। चाह्दे जो द्वो, मेरे छिये तो 


से चुम्दाय मरना क्‍या द्दै मानों गजब . का एक बड़ा पहाड़ 
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है, क्‍योंकि तुम्दारे ऐसा परम प्रिय सज्जन मित्र फिर 
- भुझ्े कट्दों मिलेगा ? त्रिछोफ में भी खोजने से तुम्होर 
ऐसा बंधु मुझे मिलने का नहीं । इस पर से यदि तुम न 
बच सके तो छोग यह भी फहेंगे ( क्योंकि सब छोग तो 
हमारे तुम्दारे स्वभाव से परिचित है ही नहीं) कि देखो 
कृटों रुपए की छाछच कर गया नहीं तो सुफरात को 
अवश्य बचा लेता। अपने मित्र के आगे रुपए को 
सर्वस्व समझनेवाले से बदु कर पापी और फोन है ?' 
कोई भी विश्वास नहीं करेगा कि “ हम छोरगों ने तुम्हें 
बचाने के लिये फोई बात उठा नहीं रक्खी | तुमने खुद 
ही भाग कर बचना अस्वीकार किया । 
सुक०--भजी मद्दाशय छटों जी, तुम्हें अज फिर क्या दो 
गया ? जमाना चाहे जो कद्दे उसकी परवाह क्‍यों फरना ? 
परवाह तो अच्छे अष्ठ बुद्धिमानों की राय की करनी 
4 चाहिए। वे छोग कदापि अन्यथा नहीं कहेंगे, वरंच 
थदी कहेँगे कि “ हमने बहुत उचित किया ”॥ 

- झटी--अजी भाई साहव, आप क्‍या कहते हैं! जमाने की 
परवाद्द भी फरनी पड़ती दी है । देखिए जमाने दी ने आप 
की यद्द दशा कर डाली ओर आपको इस नौबत फो पहुँचा 
दिया | इन छोगों के कान यादिं अन्यथा मर दिए जाते 
हैं, तो ऐसी कोई भारी से भारी आपत्ति नहीं जो ये 
उक्त अभियुक्त पर ने छा सकें। इसलिये जमाने के 
लोगों की राय को देखना ही पड़ता है । 

सुक+--बड़ा अच्छा होता यदि जन ' साधीरणे किसी 
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को बड़ी भारी द्वानि पहुँचाने की सामर्थ्य रखते होते। 
इससे एक बढ़ा छाभ यदद्‌ होता 'फि वे छोग फिर संधे 
अधिक उपकार फी शक्ति भी रखनेवाले होते। पर धात , 
तो अखल में यह्द है कि उन्हें किसी बात की भी सामर्थ्य 
नहीं है । किसी मलुष्य को सूख या बुद्धिमान बनाना 
उनकी शक्ति के बाहर है। वे छोंग तो अँपेरे में हेला 
मारते हैं । 
कूटो--अच्छा जाने मी दो । शायद ऐसा द्वी होगा । पर मैं 
छुमसे एक बात पूछता हूँ, वह साफ बता दो। कहीं 
तुम्दें यह डर तो नहीं है कि “यदि ठुम भाग गए तो पता 
छगानेवाऊे हम छोगों पर तुम्हें भगाने का इलजाम छगा- 
बेंगे, और हम छोग बड़ी आफत में फँस जौंयगे तथा 
बहुत से द्रव्य की बर्बादी के अतिरिक्त शायद दम छोगों 
की जायदाद सर्कार से जप्त हो जाय और ऊपर से और 
भी कोई दंड मिले इत्यादि”!यदि इस प्रकार की कोई चिंता 
और भय तुमकों हम छोगों के प्रति है, तो उसकों फौरन 
दूर कर दो, क्‍योंकि हम लोग तो ठाने बैठे हैं कि पुम्दें 
बचाने के छिये फेवछ यह्‌ क्‍यों, यदि इससे बढ़ कर 
और भी कोई जोखिम का काम द्ोगा तो कर डाल्ेंगें। 
इस लिये पुनः मेरा निवेदन दे कि “तुम मेरी बात मान 
जाओ और भाग कर अपनी जान बचाओ 77 ;। 
खुक०--हों, कटो, इन बातों की चिंता तो मुझे दे ही, इनके 
अतिरिक्त और भी बहुत सी वातों फी-चिंता है। 
कृटो--इन बातों की कोई चिंता करों दवी-सत् | मैंने सब ठीक 


कर रखा है और ऐसे आदमी ठोक कर रखे हैं जो 
थोड़ा सा द्रव्य पाने पर तुम्दें सहज हो मे फेदखाने से 
निकल जाने देंगे। इन जासूसों का मुझे कोइ भय 
नहीं है, क्‍योंकि थोड़ा सा सुवण दी इनका मुँह घेद कर 
देने फे छिये पर्याप्त दोगा। मेरी सारी जमा पूँजी तुम्दारे 
लिये दजिर है। इसोसे सब काम चछ जायगा । 
यदि मेरे द्ृव्य से काम निकालने में तुम्हें कुछ आना- 
कानी हो तो एयेंस में और भी कई ऐसे अजनबी 
पुरुष हैं. जिनकी यैली तुम्हारे घरणों में अपण है, जिनमें 
से थीवीस-निवासी सीमीयस तो जरूरत से ज्याद: द्रव्य 
छे घाहर ही खड़ा है) इसके अतिरिक्त शिवि तथा अन्य 
कई लोग भी तुम्दारे लिये यैली का मुँद खोले बैठे हैं। 
इसलिये में फिर कद्दता हूँ कि इन बातों का छुछ 
औ विचार न फरके अपनी जान बचाने से मुँह न 
मोड़ो । इस घात के विधार करने की फोई जरूरत नहीं 
कि विदेश जाने में सुम्दारी क्‍या दशा होगी ? जो होगा 
देखा जायगा । न्यायालय में तुमने विदश जाने में जिस 
जिस अहृचन के सामना होने का जिक्र किया था, उस 
का ख्याऊ फरके अब भागने से बिलछकुछ सत रुको, 
क्योकि सु खूब माऊूम है कि बहुरेरे ऐसे लोग सौजूद 
हैं जो तुम्हे द्वाथों हाथ लेंगे । यदि तुम थिसछी में जाना 
पर्तंद्‌ करो, तो वंदों सेरे ऐसे कई मिश्न हैं जो सुम्दारा 
हर दम झूपाछ रखेंगे और पह्दों के मलुष्यों से तुम्हें किसी 
प्रकार का कष्ट नहीं दोने देंगे । 
& 
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अब यदि- तुम भाग कर अपनी जान नहीं बचाते, 
जब कि ऐसा सुयोग उपस्थित है तो मेरी समझ में तो 
छुम अधम्मे करते हो, और फेंचलछ अपने श्युओं के दाथ 
के खिलौना वना चाहते हो, ताकि वे जिस तरद्द चाहें 
तुम्हें मार डाछें। यह सब तो है ही, इसके अतिरिक्त 
अपने बाल बच्चों को राद्द में बैठा जाने का भी पाप तुम्हारे, 
सिर लगता है। तुम्दारा कर्तव्य तो यद्द है कि अपने भर 
सक उद्दें शिक्षित करके मनुष्य” बना डाछते। सो नहीं । 
तुम्त इन्हें घीच धार में छोड़ कर चले जाते द्वो | इनकी 
क्या दशा होगी १ जैसे अनाथ बच्चों की द्वोती है ! यदि 
तुम्दें इन्दें शिक्षित और मनुष्य बनाने का 'कष्ट सहन 
करने! की समथ्य न थी तो फिर इन्हें पैदा ही किया किस 
छिये ? अब तो मुझे ऐसा ही माछ्म पड़ता दे कि तुम 
'सहज पंथा? पसंद फर रहे दो | यद्द शूरों का काम नहीं 
है। जन्म भर शूरों की तरद धर्म्म पर डंढे रहने का 
पाद पढ़ाते हुए इस समय तुम्दें स्वयं ' सहज पथ! के. 
पथिक होना और धर्म्म छोड़ देना क्‍या शोभा देता है ? 
में तो तुम्दारी वरफ या अपनी तरफ जब देखता हूँ, तो,मारे 
शरभ के मरा जाता हूँ। छोग यही. कहेंगे कि जो छुछ - 
हुम पर बीती है--तुम्दारा अदाछत में अपना जुर्म सुनने 
के छिये उपस्थित ह्वोना ( जब कि वहां जाने की ठुम्द 
कोई जरूरत में थी )) जिस ठरदद से मुकदमा चछाया 
गया और जो अंत को सब से बदकर यहद्द जा 
, अनद्योनी घटना ( ठुमारे आ्राणदंड की आज्ञा? हुई है; 
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,. इन सब फा कारण तुम्दारी फायरवा है-डरपोफपन छे। 
इस से यही प्रगट होगा कि दम छोग कायर बन ऋर 
आफत से डर गए, क्योंकि जब भौका मिलने पर भी 
हम छोग सुम्दें न बचावे और तुम भी आप अपनी रक्षा 
न करो तो छोग कया कहेंगे यही ले कहगे कि हम 
लोग मिरे घोदें और डरपोक हैं । किसी मजे की दवा 
नहीं हैं । माई सुकरात, खुब सोच समझ लो, कहीं ऐसा 
न हों कि दुःख फ्रे सिच्याय इस से मामधराई भी हो 
जाय । खूब सोच लो, जब तक समय है, सोच विचार 
लो । ओ कुछ हो आन रात को, अभो हू निश्चय फरना 
पढ़ेगा | देर करने से सब मामला बिगड़ जायगा। 
सुकरात मैय्या, में तुमसे फिर बार बार कद्दता हूँ, 
हाथ फोड़ कर, नाक रगड़ ऋर कद्दता हूँ, मेरी बात सुनी 
अनछुनी मत्त करो | 

सुक०--मेरे प्यारे भाई छूटों, घीरज घरो। उत्तावछे मत 
हो, क्योंकि तुम जो मेरे बचाव की इतनी चिंता कर रहे 
हो, वह यदि घम्मे की बात है तो निम्धय बहुत जरूरी 

- बात है। पर यदि इस के विपरीत यह बात अधर्म्म 
की हुई तब तो और भी अधिक भयंकर होगी) इस 
लिये आओ दम छोंग दोनों मि्ठ ऋर इस बात को खूच* 
“विचार छें कि तुम जैसा कहते दो वैसाइी फर डाछें या 
नहीं, क्‍योंकि में वद्दी पुराना सुकरात हैँ जो पहले था। 
सिवाय न्याय विवेक के और फोई'युक्ति भी, में मार्नूँगा ' 
,« नहीं, क्‍योंकि जाज तक यही युक्ति सब से सच्ची साविद , 
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. हुई है। क्या हुआ जो आज मैं इस आफत में फेंस गया। 
में अपनी पुरानी तकंप्रणाद्य कभी छोड़ने का नहीं! 
. इसी न्याय की तकंप्रणाली को मैं सचाई तक पहुँचने 
“का सच्चा मार्ग जानता हूँ और अब तक इसकी उतनीददी 
कद्र करता हूँ जितनी पहले फरता था और जब तक इस 
से बढ़ कर और कोई चीज मुझे नहीं मिछती मैं कदापि 
तुम्हारी बात मानने का नहीं, चाहे लोग सुझे और 
भी भयानक भयानक विपत्तियों से क्‍यों न डरादें, जैसे 
बच्चों को भूतों से डराया जाता है, चाहे मुझे और 
भी कोई नया दंड, कैदखाना जुर्माना या प्रोंणदंड क्‍यों 
न दे दें । अच्छा तो अब किस -तरीके से इस बात 
की जोँच करना मुनासिव होगा । क्‍या तुमने जो बात 
पहले कही है अर्थात्‌ जनसाधारण में से. कुछ 
लोगों की राय के सुवाविक इस धात की जाँच करूँ और 
कुछ लोगों की राय की वरफ विलकुछ ध्यान न दूँ ? 
देखो जब मुझे श्राणदंड की आज्ञा नहीं मिल्ली थी, उसके 
पहले फ्या हमछोग इसी बुनियाद पर विचार किया 
करते थे ९ क्योंकि अब यदि इस बुनियाद पर (जन सा- 
'घारण छोगों की राग्र को सर्वस्व समझ कर) विचार 
करूँ तो यही साबित, होगा कि इसके पहले दम छोग 
. निरटी कोरी बकवाद किया करते ये, किसी सिद्धांत को 
निम्बय करने के लिये नहीं केवल तक बिवेक के .शौक 
: से बद्स' किया करते ये तथा केवछ वादियात मगज़ खपा 
कर समय नष्ट फरते थे ? क्‍या ऐसी बात थी : यदि - 


ऐसी थी तो आओ नाई साहब अत समय इस घात की 
फिर से नियमपूर्वक जॉच फर डाछें । कहीं ऐसा तो नहीं 
है कि इस समय की मेरी दाऊूत ने पहले की जॉच फी 
सचाई को झूठा साबित छर दिया ? और दमें सदा का 
रास्ता छोड़ कर आज एक नया भागे पकड़ना पड़ेगा । 
जो लोग जरा गंभीरतापूवेक विचारनेबाले थे थे उस 
समय भी कहते थे कि हम छोगों फो उन छोगो की राय 
की कदर करसी चाहिए जो अपनी राय सोच समक्ष कर 
बड़ी उत्तमवा से कायम करते हैं, राह्रचछतू छोगों की 
दराय की झुछ परवाह नहीं करनी चाह्िए। अच्छा'ठो 
भाइ कछूटो जी, अब आप मुझे ठीक ठीक बतछाइए; कक्‍यों- 
फि तुम्हें तो कल मरना है द्वी नह्ींफि तुम्दारे फैसले 
की बात में कुछ पक्षपात्त होगा। अच्छा तो अब खूब 
सोच समझ के बतलछाओं तो सद्दी कि हम लोगों को 
कया संसार के छोगों की सभी राय माननी चाहिए 
या उनकी कुछ राय मानवी चाहिए, अथवा सभी छोगों 
की राय न माननी चाहिए, सिर्फ कुछ लोगों फी राय माननी 
चाहिए * छोगों की राय ही कुछ साननी पड़ेगी ? क्‍यों 
में ठीक कद्दता दूँ, कि नहीं 


कूटो-- बहुत ठीक कहते हो । 


झुक०--और यह बात भी निश्चय है कि हमे अच्छी राय 
की ही कदर करनी चाहिए, निकम्मी साय की नहीं 


झदो--निस्संदेदद है ३. ४3. 9236: क हे 
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सुक०--अच्छी राय चुद्धिमानों की होती है और निकम्मी 
मूर्खों की दोती है, क्‍यों ठीक है न ? ४ 
कंटो--बहुत ठीक । * 
सुक०--अच्छा तो अब यद् वतलाओं तो सही कि जब कोई ' 
शार्मिद पढ़ता या कोई फसरत सीखता है तो क्‍या वह 
अपने उस्ताद यो गुरु की सम्मति पर ध्यान देता दै 
या जिसकी (ततिसकी सब की राय पर नाचता 
फिरता है ? | 
ऋटो--बह केवल अपने गुरु की राय पर ध्यान देता है। 
सुक०--तो इससे सिद्ध यह हुआ कि उसे इसी एक आदमी-- 
अपने गुरु की की हुई वदनामी से डरना चाहिए, और 
उसी की की हुईं वारीफ़ का आसरा भी देंखना चादिए, 
अन्य छोगों का नहीं । “ 
कृटो--बहुत ठीक | 
झुक०--इस शार्गिंद को अपने शुरु के बअतछाए नियम पर द्दी 
आहार, विद्वार, कसरत इत्यादि सब करना चादिए, क्योंकि 
बहू उसके लिये क्या उपयुक्त है यह खूब समझता हूँ, 
: दूसरों की आज्ञा उसे नहीं माननी चाहिए । क्यों ठीक 
कि नहीं ? 
कृटो-- ठीक है । हि 
च प्रो अब यदि यद्द शार्गिद्‌ इस एक आदमी 


सुक०---अच्छा तो कि 
( अपने शुरु ) की आज्ञा न साने और अन्य छोगों की 


राय पर चलने छगे तो द्वानि उठायया या नहीं 
कटो-- निस्संदेदद दानि उठायमा। 


् 
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सुक०--अच्छा, किस प्रकार की दानि उठायगा ? फिस तरद्द 
से इस हानि की ठोकर लगेगी 
कृटो--अपने शरीर ही पर उसे इस द्वानि की ठोकर छगेगी 
अर्थात्‌ दरौर वेफाम दो जायगा। 
सुक०--तुमने ठीक फट्दा । अच्छा अब और घिस्तार न फरके 
यदि थोड़े में में यद्द फहूँ कि सब यातों में यही नियम 
लगता है, तो क्‍या ठोफ नहीं १ इस लिये पाष पुण्य, 
धर्म अधर्म्म, ऊँच नीच, भछा युरा, जिन यातों का इस 
समय हम विचार करने थैठे हैं, इन बातों में भी हमें 
क्‍या सथ छोगों की राय माननी चाहिए और उनसे 
डरना चाहिए या हमें एफ आदसी की राय माननी 
चाहिए जो इन विपयों का पंडित है. ( यदि ऐसा पंडित 
मिछ जाय ) और उससे डरना और शरमाना चाहिए 
क्योंकि यदि हम इस एक आदमी की आशा या शाय 
नहीं मानेगें तो हमारा वद्द अंग थेकाम हो जायागा जो 
धम्म से उन्नत होता और अधम्में से गिए जाता है । मेरा 
कहना ठीफ है या नहीं १ 
कऋटो--ठुम बहुत उचित कहते द्वो । तुम्दारा कद्दना ठोफ है । 
सुक०--अच्छा तो अब यदि नासमझ आदभियों की बात पर 
ध्यान दे कर हम अपने उस अंग को य्रेकाम कर दें 
“' जो तंदुरुस्ती से अच्छा होता और बीमारी से रदी 
हो जाता है, वो क्या फिर हमारा जीवन किसी फाम का 
रद्द जायगा ? कदे अगर से जीना, मरने ही के तुल्य है। 
कूटो--बेशक | 
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झुक ०--पैसे ही अपना धस्मेरूपी अग कटवा कर क्‍या जीन 
. _ अच्छा है। क्या शरीर से बढ़ कर विवेक नहीं है 
ऋटो--बेशक बढ़ कर है। 
सुक०--वव जन साधारण फे बहुत से छोग हमारे बारे में कय 
क्या फहेंगे, इसकी परवाद क्‍यों करें? हसमें' ते 
फेबल उसी एक आदमी के कहने की परवाद फऱ॑ 
चाहिए जो धम्मे अधम्मे को समझता है, और सर्वोपरि 
तो एक यह बात है फि 'सत्य विवेक! हमारे विपय मे 
क्या कद्दवा है, उसीकी हमें परवाह फरनी चाहिए। शुरू ही + 
छुमने गछती की जब इस सिद्धांत पर विचार फरने की 
ठानी कि “आम छोगों की राय के मुताबिक धर्म्माधर्म्म 
का विवेक करना चाहिए ।” पर दो, इतना तो मैं भी 
कह सकता हूँ कि “आम छोग चादई तो दमारी जान 
जरूर छे सकंते हैं? । 
कटो--सो सी क्‍या कद्दना होगा ? वह तो सामने दी है ! 
सुक०--बहुत ठीक कद! । पर भाई साहब, इन संब बातों का 
नियोड बह्दी तिकलेगा जो आज तक निकलता आया है । 
अच्छा, यद्द बताओ कि हम छोगों की पहली जो राय 
थी अयीत्‌ “संसार में जीना तो नेकी से जीना, नहीं वो 
जीना नहीं” क्या वह राय अबतक वैसी ही दै या नहीं 
ऋटो--बैसी दी दे 
सुक०--और नेकी से जीना, अतिष्ठा से जीना, धरम्मपूष्नेफ 
। जीना, सब का अर्थ एक ही है या अछग अछ्ग है! 
कृटो-- एक ही है । ५ 
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सुक०--अच्छा तो अथ इन्हीं - सूत्रों से चछ फर हमें जाँचना 
चाहिए क्नि एथेंसवासियों की आज्ला बिना जेल से 
निफल आागना धर्म है या नहीं ९ यदि दमारी जाँच से 
यह घात सावित 'हो गई कि भाग जाना धम्मे है, 
तो भाग चदछूंगा । यदि चिपरीत साबित हुआ तो यहीं 
रहेँगा । तुम जो ख्री पुत्र, नेकनामी खुशनामी, घर शद्स्थी 
की बात कहते हो, मेरी समझ में यह बात हमारे उन्हीं 
दोस्तों की फल्पना है (अर्थात्‌ आम छोगों की) जो अदनी 
सी वात पर किसी के प्राण छेने पर उतारू हो जाते हैं 
और यदि सामथ्ये रखते होते तो पुनः जरा सी बात पर 
बिना सोथे समझे उसे जिला भी देते । पर भाई साहब, 
“न्याप्य विवेक! जो हमारा शुरु है--राह दिखानेवाला है-- 
इस यददी उपदेश देता है, कि हमें सिवाय उस बात के, 
जिसका जिक्र में अभी कर रहा था और किसी धाव पर 
ध्यान देना नहीं चाहिए। बह फौन सी बात है? वही बात 
कि यदि भागमे में सहायता देनेवाडे आदमी फो हम 
« रुपया दें और धन्यवाद दें और खुद भी भागने में 
बहादुरी दिखायें, तो क्‍या यद्ू काम उचित और 
धम्में का कदलावेगा ? था वास्तव में ऐसा करने से 
हमसे मद्दान पाप और अधस्स हो जायगा ? यदि 
यह साबित हुआ कि ऐसा करने से पाप और अधर्म्म 
. होगा तघ तो सौत क्‍या इससे भी बढ़ कर यदि कोई 
“ आफत जाती हो तो आबे, हम यहाँ से हटेंगे नहीं और 
अपने धम्म, से एक इंच भी डिंगेगे नहीं । हे 
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कृटो--हों भाई सुकरात, तुम्दार्या कद्दना है तो ठीछू, - पर 
आखिर किया क्‍या जाय ? . 
सुक०-किया क्या जाय, यही सोचने के छिये तो इतना 
विस्तार फैछाया है। अब यदि तुम मेरी बात काट कर 
अपनी बाठ साविव कर दो तो में मान जाऊँगा । यदि 
साबित न कर सके तो अन्न चार वार, भाई साहब, 
मुझे यह मत कह्दना कि एथेंसवासियों की आँख में 
धूल झोंक कर भाग चछो । मेरी तो बड़ी इच्छा है 
कि तुम्हारी शाय के मुताबिक काम करूँ, क्‍योंकि में यह 
नहीं चाहता कि तुम मुझे भ्रांत समझ बैठो। खैर, तो 
अब यह चतलछाओ कि शुरू में इमने जो सिद्धांत स्थापन 
किया है, उसे तुम मानते हो ! यदि मानते हो तो उसी 
* के अनुसार मेरे प्रइनों के जवाब देने का यत्न करो | 
टटो--होँ मानता हूँ, और उसी के मुताबिक जवाब देने की 
कोशिश भी करूँगा । हे 
व_ुक०--अच्छीं यह बतछाओ कि हमें कभी भी जान बूझ कर 
अधम्म नहीं करना चाहिए--या घुमा फिरा कर, इस 
तरह से नहीं तो उस तरह से अधम्म कर छेना चाहिए 
,या जैसा कि पहले भी केई बार तय द्वो चुका'है कभी 
किसी हालत में भी अधम्म करना नेक या प्रत्तिप्ठा का 
काम नहीं है ? क्‍या इन्दी थोड़े से दिनों में इमारे पहले 
सिद्धांतों पर पानी फिर गया ? हमोरे वार पक गए तो 
क्‍या हुआ, पदछे हम छोग जब बंड़े गंभीर बन कर तर्क 
वितर्क किया करते थे, तो.क्या -यद्द साबित 'नहीं हो 
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जाया फरता था कि हसारी समझ वर्धो से कुछ अधिक 
बढ़ कर नहीं है। क्‍यों यही घात असल में सच है या 
नहीं, चाहे संसार फे लोग मानें यान मारनें। यदि 
घम्म करते हुए किसी कारण से प्राणदुंड की सजा मिल 
जाय या उससे कोई दलकी ही सजा मिले तो क्या इसी 
कारण से अधम्स कर ब्रठेता चाहिए । क्‍या अधर्म्त 
करना दर हालत में पाप नहीं है और इससे छज्जा 
नहीं उठानी पड़ती ? 

कृदो--निस्संदेद उठानी पड़ती है । 

सुक०--तो फिर तात्वयये यद्दू निकछा कि हमें कमी भी किसी 
हालत भें पाए नहीं करना चांहिए। 

कुटो--कभी नहीं । 

सुक०-+अच्छा तो फिर क्‍या किसी आदमी की घुराई भी 
करनी चाहिए ९ 

कृटो--महीं, मेरी समझ में तो नहीं करनी 'चाहिए। 

सुक०--अच्छा तो बुराई के बदछे किसी से घुराई करना 
क्या उचित है, जैसा कि दुनियों करती है ९ 

कृदो--कदापि उचित्त नहीं है । 

सुक०--क्योंकि किसी की चुराई केरंनी और पाप करना 
एक ही घात है । 

कटी --एक ही बात है। 

सुक०--दो तालय्य यह निकला कि हमें घुराई के बदले 
बुराई नहीं करनी चांहिए, अथवा किसी आदमी को 
छकसान नहीं पहुंचाना चादिए, चाहे उसने हमारे साथ 
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' कैसी ही घुराई क्‍यों न की हो अथवा कैसा ही नुकसान 
, दम क्‍यों न पहुँचायां दो ! अच्छा इस बांत में अपनी 
राय खुब समझ चयूझ कर दो। थे समझे हों, हो करने से 
कोई लाभ नहीं है, क्‍योंकि मुझे, विश्वास है कि दुनियां 
में पिरके ही आदमी इस राय को मानेंगे, और जो छोग 
इस राय के पक्षपाती हैं और जो इसके विरुद्ध हैं, थे 
दोनों अवश्य ही एक दूसरे की राय से घृणा करेंगे । इसी 
लिये कहता हूँ कि मेरी राय में राय मिलाने के पहले, तुमने 
खूब सोच विचार लिया है कि नहीं १ अच्छा तो अब 
हम क्या इसी सूत्र से आरंभ करें अर्थात्‌ बुराई के बदले 
बुराई करके किसी से बदुछा नहीं छेना, और दमें जो 
जजुकसान पहुँचाबे उसे लुकसान नहीं पहुँचना ? अथवा 
छुम मेरे सिद्धांत को नहीं मानते ओर अपनी अछग राय - 
रखते हो ? में तो अब तक इसी राय को मानता आया 
हैँ और अब भी मानता हूँ, पर तुम यदि न.' मानते हो 
तो साफ साफ कह दो। थदि मानते हो तो फिर सेरी 
दूसरे नंबर की युक्ति सुनो ) 
टो--मानता हूँ | तुम कद्दते चंछो । 
सुक०-अच्छा तो मेरी दूसरी युक्ति यद्द है, या थों कही कि 
मेरा दूसरा प्रश्नर्यों है कि किसी “आदमी को अपने 
यथाथे निश्चित किए हुए सिद्धांत के असुसार धढना 
« चाहिए या उसके विरुद्ध चलना चाहिए ? 
झटो--नहीं, विरुद्ध नहीं चलना चाहिए । हे 
मसुक०--भच्छा तो अब जरा सोचो ।, देखो, यदि में बिना 
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रियासत की अनुमति के भाग  जाऊँ तो कया' में उन - 
लोगों फो किसी प्रकार की दवानि तो नहीं पहुँचा वैदूँगा 
जिन्हें हानि पहुँचाना मुझे कदापि उचित नहीं है ९ इससे 
कया अपने निश्चित किए हुए सिद्धांत के अनुसार फास 
करनेवाला ठहृसूँगा या नहीं * 

कृटो--मैं क्‍या जवाब दूँ । तुम्हारी बात दीक समझा 
ही नहीं । 

सुक०--अच्छा तो अब दूसरी तरह से समझाता हूँ | अच्छा, 
मान छो कि देश का कानून और राज्यसंस्था ( प्रजा 
तंत्र राज्य की संस्था ) ठीक उसी समय जब में भागने 
"की तथ्यारी कर रहा हूँ, आ कर मुझ से यह प्रश्न पूछे 
कि ४कद्दों जी सुकरात, तुम्दारे मन में क्‍या है ? भागने 
की कोशिश करके तुमने जो हमको ( जहाँ तक जो अझ 
हमारा तुम में है, उस अश फो ) नाश करने ( कानून 
को नष्ट करमे ) की ठानी है, और सारे दाहर को बद- 
नाम करने की सोची है, इससे तुम्दारा क्‍या तास्पर्य्य 

है ! तुम समझते दो कि क्‍या ऐसी रियासत टिक सकेगी, 


और नाश नहीं दो जायगी, जद के कानून का फैसला 


- ' कोइ चीज नहीं समझा जाता, और जो चाहे सो आदमी 
' इसकी कुछ परवाह न करे मनमानी करता है” ९ भाई 
कऋंदो, यदि कानून आ कर मुझसे ऐसा प्रश्न फरे 
- तो मैं उसे क्या जबाब दूंगा ! कानून फे कैसछे 
फो  सर्वोपरि समझने के पक्ष में फोई अंच्छा घफील 
मुझसे बहुत छुछ कहूं सकता 'दे ।. यदि कोई मुझ 
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से इस प्रकार का प्रश्न पूछे धो क्‍या मैं यह जवाब दूँगा 
कि “दिखों जी, कानून /ने-रियासत नें-मुसले शुकसान 
पहुँचाया है, इसने मेरे मुकदमे का फैसछा अन्याय पूव्बेक 
किया है,. इसलिये में भी इसे मुकसान पहुँचाऊँगा।? 
क्यों क्‍या ऐसा जवाब मैं दूँगा ? 


कृटो-- हूँ, यद्द जवाब देने में हज ही क्‍या है ? 
सुक०--हजे है। सुनो | हमारे इस जवाब फो सुन कर 


ह 


यदि कानून यद्द कदे “क्यों भाई, दमारे तुम्हारे बीच 
क्या यही तय हुआ था ? क्‍या ठुम यद नहीं मान 
चुके थे कि चाहे किसी प्रकार क्र फैसला में ठुस्हारे 
छिये क्‍यों न करूँ, तुम उसे मान कर चछोंगे” ( यदि 
कानून का यह प्रत्युत्तर सुन कर हमें छुछ ताब्जुब 
दी तो वह फिर कद सकता है “हमारी बात सुन कर 
ताज्जुध क्या करते हो ? अच्छा हम जो पूछते हैं, 
उसका जवाब तो दो, क्‍यों कि तुम बहुत छोगीं से 
जवाब सवार किया करते दो । अच्छा यद बतढाओं 
कि हमारे या इस नगर के विरुद्ध ठुम्हें क्या शिकायत 


- है जो छुमने हम दोनों फो नाश, करने की ठानी दै। 


दस क्या तुम्दारे माता पिता की जगद् नहीं हैं ? दमी 
में से तुम्हारे विता ने सुम्द्वारी माता को पहण ऋर तुमको 
उत्पन्न किया है। क्या विवाह के काजू के बारे में 
सुम्दें कुछ शिकायत है १?” कानून के इस प्रश्न के उचर में 


- में .कहूँगा कि “नहीं कोई शिकायत नहीं दै!। तब कानून 


फिर पूछेगा “अच्छा तो क्या इमारी किसी घारा में 
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फोई दोप है जो ब्थों फो छाछन पालन और शिक्षा 
देने से संबंध रखता दे । दमने क्या सुम्दारे पिता द्वारा 
तुम्हें जो कसरत और सेगीत इद्यादि फी शिक्षा दिलाई तो 
क्या घड़ा छुरया किया ?” में यद्दी जवाब दूँगा कि 
सबुरा नहीं, अच्छा द्वी किया है? । तय फानून पुनः 
ऋद्दगा कि “अच्छा अब तुम इसारे द्वारा संसार में 
आए, पाछ पोस फर बड़े किए' गए, शिक्षा पाई तो 
अब शुरू द्दी में इस बात से क्‍यों कर इंकार कर 
सकते हो कि तुम दमारे गुलाम ( दास ) नहीं हो । 
जुम्दी क्‍यों तुम्दारे पहले, मुम्दारे चाप, दादा सभी 
इमारे दास थे। जब यह बात ठद्दरी तो तुम क्‍या 
हमसे यराघरी फा दावा कर सकते हो? हम थदि 
तुम पर कुछे कर दें तो कया तुम दमसे इसका यदरा 
छेने खड़े दोगे ? यदि तुम्दारे पिता द्वोते अथवा ठुम 
किसी के शुराम होते तो क्‍या छुम अपने पिता या 
अपने माछिक की वरावरी का दावा कर सकते थे 
* ये छोग तुम्हें मार देते या गाली शुपता दे घैठते तो 
कया इसके बदछे तुम भी इन मास्ते और गाछी देते 
या और किसी प्रकार से तुम से घुरा बतोव कर बैठते 
तो क्‍या तुम भी इनसे घुराई करने पर कमर फेस 
छेते और बुराई का बदला घुराई से देते १ फ्या तुम्हें 
ऐसा “करने का अधिकार है? पैसे दी क्‍या अपने देश 
और कानून के विरुद्ध तुम्दें बदला लेने का अधियार है ? 
इम यदि रुक्‍्दें नष्ट करने की चेष्टा करें ( ऐसा करना * 


(१४४ ) 


उचित जान कर ) तो क्‍या तुम भी, हम छोर्मों 
( अपने देश और कानून ) के नाश करने के छिये तत्पर 
काल एबी कर 

हो जाओगे १ भोर फिर यह दावा करोगे कि तुम 
उचित काम कर रहे हो, जब कि तुम रात दिन-.घम्मे- 
पूव्वक काम करने की इतनी डींग दूौका करते द्वो ! 
छुम क्‍या ऐसे अनोखे बुद्धिमान हो गए हो कि तुम्हें 
यह नहीं सूझता कि तुम्हारा देश तुम्दारे शरीर,की अपेक्षा 
कहीं बढ़ फर श्रेष्ठ और प्रभावशाली तथा पवित्र और 
पूजनीय है. । देवी देवता तथा सारे पंडित छोग 
इसे ऐसा द्वी समझते हैं। इसकी समानता तुम्दारे 
माता पिता तो क्‍या तुम्हारे सात पुरखे.भी नहीं कर 
सकते । इसलिये तुम्हारा फतंव्य हैँ कि तुम इस देश 
और कानून के आगे सिर झुकाओं। जैसे जब तुम्दारे 
पिता नाराज होते हैं और तुम छिए झुका कर उतके 
सामने जाते हों उससे भी अधिक नम्र दो कर, सिर 
झुका कर इसके सामने आना चाहिए और 'इसकी 
आज्ञा को शिरोधाय्य करना चाहिए | चाह यहद्द सुम्दे . 
चाबुक खाने की सजा दे या कंद्खाने मे बंद्‌ कर या 
लड़ने मरने के लिये रणभूमि में भेज दे, तुम्दें, बिलकुल 
इंकार दो नहीं सकता। यह्द वो तुम्हारा निमश्ित 
कर्चव्य दैं.। तुम्दें डीले पड़ना, पीछे दृटना या अपनी 
जगह से भाग जाना कदापि उचित नहां। युद्धक्षत्र 
में, न्यायालय के सामने या और फर्द्ी भी; तुम्हे 
अपने देश और फानून फी जाक्षा मानना आवश्यक 


( १४५ ) ४ 


है। आक्षा मानो, नहीं तो उन्हें मनवा दो कि “उनकी 
आज्ञा न्‍्यायविरुद्ध है।” दूसरा फोई चारा नहीं है। 
अपने माता पिता फे विरुद्ध हाथ उठाना या बछ 
प्रयोग फरना निांत अहुचित और भगवान फी इच्छा 
के विरुद्ध है। जब माता विता के प्रति ऐसा है तो 
कया अपने देश और कानून के विरुद्ध जो इनसे भी 
बड़े सायित हो चुके हैं, ऐसा अपकफर्म करना चादिए ९ 
देखो भाई छटो यदि कानून मनुष्य बन फर 'मुझसे 
यह बात पूछे तो में कया जवाब दूँगा? मुझे क्‍या 
यह कहना नहीं। पढ़ेगा कि हे कानून महाशय ! 
आपका फद्दना अक्षरशः सत्य है।! 

कूटो--दोाँ, यही फहना पड़ेगा। 

सुक०--और भी वह मुझ से कष्ट सकता है कि “देखो 
भागने कौ कोशिश कर के तुम हमें मष्ट फरने पर 
कमर कस रहे हो, जिसका प्रमाण यह दै-- हमने तुम्हें 
दुनियाँ का मुँह दिखाया, पाछ पोस कर घड़ा किया, 
पढ़ाया लिखाया और अन्य नगरघासियों फी तरह 
हमारे पास जो छुछ न्यामतें था सभी तुम्हें दीं । 
सभी का यथायोग्य हिस्सा तुमने पाया है। इसके 
सिवाय यह भी दम सरे घाजार डंके की चोट कहते हैं, 
कि जिसका जी चाहे एथेंस छोड़ कर गठरी मोटरी बॉँघ 
कर अन्यत्र चक्षा जाय। इसमें किसी को मनादी नहीं। है, 
क्योंकि बालिग होने पर हर एक आदमी देश की रीति: 
“नौति और कानून से परिचित दो ही जाता है। उस 

पु १० ५ ः १ 
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समय “उसे यदि यहाँ के कानून ने रुचें तो उसे कोई 
मना करनेवाला नहीं है । अपना-माल मता छे कर चद्दि 
जहाँ चला जाय | एथेंस देश का फोई उपीनवेश या किसी 
अन्य देश में चाहे जहाँ जाय, उसे कोई पृछनेवाला 
नहीं | क्‍योंकि यद सब जीन बूझ कर जो छीग यहीं रह 
जांव है. और इसी देश को सदा के लिये अपना घर बना 
छेते है. और यहाँ की अदाडते और कानून की कार्रवाइयों 
के अधीन रहने है कोई अड्चन नहीं समझते, तो इससे 
हम यद्दू नतीजा जरूर लिकारँगे कि उन छोगों ने हमारे 


मंग करता है. वह एक नहीं, तीनशुने पाप की भागी 
होता है.। एक तो वह इमारी-अपने माता पिता की-४ 
आज्ञा उल्लंघन करता है, दूसरे इसने उसे इसमे दिलों वर्क 
पाछ पोस कर बडी किया, सो दमारी अवश्जा करता छत 
रत] ह>-प बरी नम 
और तीसरे हमारी आज्ञा सासना स्वीकार कर प्रतिज्ञा 
संग करता दै.। हमने उसे छुछ जबरदस्ती अपनी आई 
हर 


नहीं मनवाई थी । उसे इस बात का भी अवसर दें दिया, 
थाकि या तो वहद्द हमारी आज्ञा साने या हमें मनता दे 


नहीं की ।7 देखो माई छूटो । यदि हुम्द्ारी सलाद मान 
हें तो दम छोगों की इन अपराधों का शिकार दो डे 
साधारण एंयेसवासियों की अपेक्षा हम पर इन है [का 
बोझ और- भी अधिक द्वोगा। यदि एस पूछें कि 
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ऐसा क्यों होगा ९! तो कानून सद्दाशय कह्ेंगे-और उनका 
यह कद्दना अनुचित न होगा-कि “इस छिये कि तुम 

' हमारे साथ प्रतिक्षावद्ध दो चुके दो । इमारी इस बात 
का और भी पुष्ठ प्रमाण मौजूद है कि छुम हमसे और 
इस सगरी से खूब संतुष्ट थे, नहीं तो यहाँ घर बार का 
पसारा क्‍यों फैछांत १ दूसरे एथेंसवासियों की अपेक्षा 
हुम अधिक संतुष्ट थे-यद्ध इसी बात से अगट हो रहा दे 
कि मेले तमाहशे में, सिवाय एक बार के तुम कभी भी 
घर से बाहर नहीं गए और सिवाय युद्ध-यात्रा के कभी 
विदेश भ्रमण फो भी तुम नहीं निकले, दूसरे नाना प्रकार 
के देश देशांतर और नए नए आइन कानून के देखने की 
तुम्हें चाद हुई द्वी नहीं। तुम तो केवछ हमसे और हमारी 
नगरी से ही राजी रहे। यहाँ। तक तुमने हमें अच्छा 

» समझा कि हसारे शासन से रहना पसंद किया; यहाँ 
तक इसे पसंद किया कि इसी शासन के अधीन रद कर 
संतान तक उत्पन्न फी । और भी एक वात है। तुम 
चाहते तो अपने छिये देशनिकाडे की सजा भी माँय 
सकते थे और उस सप्तय यह काम राज्य की अनुमति 
हो जाता, जो तुम अब उप्तक्े त्रिता किया चाहते हो । 
तुमने कहा कि हम देशनिव्यॉसन से प्राणइंड को 

- अच्छा समझते हैं और मरने का तुमने बड़ा गौरव 
' बखान किया । अब तुम्दें छज्या नहीं आती जो भरी 
सभा में ऐसा कह कर कायरों का सा कास करने 
पर उतारू हुए हो; और कासून को प्रतिष्ठा छुछ:भी नहीं 


हम 
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करते, उछटे उसे नष्ट करने पर उद्यत हुए हों । तुम्हार 
दशा इस समय ठीक एक अभाग़ों दास की तरह ४ 
जो अपने स्वामी से किए हुए करार और शपथ को भैग 
कर भागने फो तैय्यार हो। पहले, हमें यह जवाब दे 
कि हमारा यह कहना यथाथे है फि नहीं कि वास्तव में 
तुमने हमारे शासन के अधीन रहना स्वीफार किया है- 
केवल बातों से नद्टीं-अपने कामों से इस करार को पक्का 
कर दिया है ? ” क्‍यों भाई छटो, कानूनदेव के इस 
प्रश्न का हम क्‍या उत्तर देंगे ? क्‍या स्वीकार न फरें 
कि हों, हमने करार किया है ? 

कृटो--स्वीकार करना द्वी पड़ेगा । 

सुक०--तो क्‍या फिर कानून नहीं कदेगा कि “ क्‍या तुम उस 
करार को--प्रतिज्ञा को-भंग नहीं कर रहे दो? क्‍या तुम- 
से किसी ने जबरदस्ती या फुसछा फर यद्द करार करवाया 
था! क्या हड़बड़ी में ठुम ने यह प्रतिज्ञा कर डाली थी 
सुम्दें तो सत्तर बरस का दीर्घ अवकाश मिछा था, इस 
बीच में तुम्दें यदि यह करारनामा अलुचित मालूम 
पड़ता या तुम दम से असंदुष्ट द्वोवे वो चादे जहाँ जी 
चाहता चछे जाते, पर तुम्हें कोई देश भी अच्छा न छगा। 
लेघीडीमन, या क्रीट कहीं भी तुम नहीं गए, यद्यपि 
तुम्हें कहने की सनक थी कि इन देशों की शासन: अणाली 
बड़ी अच्छी है । तुम न किसी और रियासत में गए, हेलेन 
यथा बारबेरी तम्दें कोइ भी अच्छा न छगा। अंधे, छगड़ं 
छाले और आपहिजों से भी कम तुम एथेंस के बाहर गए 
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होगे, जिससे साफ प्रगट हो रद्दया है कि औरों की 
अपेक्षा तुम हम से फहद्दी अधिक संतुष्ट थे, हम से-- 
इसी नगरी और यदों के कानून से---क्योंकि विना कानून 
की नगरी से कौन संतुष्ट हो सकता है | यदि तुम हमारी 
बात आनोगे--और छुम क्‍यों न मानोगे--तो एथेंस से 
भाग फर जगत में अपनी दँसी मत्त कराओ, क्‍योंकि जरा 
सोच देखो । इस फरारनामे को सेग फरके तुम अपने 
या अपने दवितू बांधवों की क्‍या भछाई फर छोगे ? 
सुम्दारे भागने से, तुम्दारे बांधवों को भी देश सिर्वासन 
इत्यादि दूंड फे जोखिम में सिर देना पढ़ेगा। उनकी 
जायदाद फी जप्ती भी हो सफती है और ये कैदखाने 
की हवा भी खा सकते हैं। तुम तो आस पास के किसी 
नगर में--थीबीस या मीगार में--चले जाओगे, क्‍यों- 
कि तचुज उनकी शासन-प्रणाडी को अच्छा समझते दो; 
पर देखो सुफरात, इन प्रजातेन्न रियासतों में तुम्द्ारा 
जाना एक धरा के समान द्ोगा, क्‍योंकि जिन्हें कुछ 
- भी अपने नगर फी परवाह होगी वे तुम्हारी तरफ सोचके 
से दो कर देखेंगे और तुम्हें कानून का तोड़नेवाला सम- 
झेंगे। फिर तो यहाँ के जजों की राय और भी पुष्ठ 
हो जायगी, और साफ प्रगट हो जायगा फि उनका 
फैसछा शकत न्‌ था, क्‍योंकि जो कानून को तोड़ने में न 
'_दिचके उसे नादान युवकों फो बिगाड़ते क्‍या देर छगती 
है ! इस द्वाऊत में तुम क्‍या करोगे ? क्‍या सारी अच्छी 
शासनप्रणाडोबाडी तगरी और सुसभ्य आदामियों का-_ 


( १५० ) 
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संग छोड़ दोगे ? क्‍यों, ऐसी जिंदगी क्या काबिल जी ने 
के होगी ? अथवा सुसभ्य आदमियों से मिछ कर घात 
- चीत करोगे ? किस विपय पर बात चीत--उन्हीं विपयों 
पर जिन पर यह्दों करते थे। बद्दी धर्म्म अधम्में, न्याय 
अन्याय, नियम अनियम इन्द्रीं सब उपयोगी वाहों 
पर तक वितर्क करोगे | पर कौन सा सुँद्द ले कर इन बार्तों 
को जबान से निकाछोगे ? क्‍या छज्जा नहीं भावेगी ? 
शायद यहेःँ। से पुनः भाग कर तुम्हे क्ूटो ,के मित्रों के 
पास थेसलछी जाना पड़ा, जहाँ के राज्य की फोई व्यवस्था 
नहीं है. जहां खूब अधर चलता है, और वहोंँ के नि- 
वासी भी तुम्हारे भागने की कद्दानी को हँसी दिल्लमी 
करते हुए सुनेंगे। शायद किसी फिसान का घेप बदल 
कर और चेहरे पर कालछिख पोत कर तुम निकछ भागोगे, 
और अपनी आत्मकद्दानी उन्हें सुनाओगे। इस कद्दानी को 
सुन कर शायद कोई यह भी कह्द बैठे क्यों जी सुक- 
रात ! तुम तो बूढ़े हुए, सत्तर बरस के करीब उमर हो 
गई, तुम्हें जीने की वड़ी हवस माद्ठम पड़वी है, जो 
इतने भारी कानून को तोड़ करके यह्०ोँ भाग आए।' 
शायद कोई यद्द भी आवबाजा कसे तो क्या दवीगा १ 
उस समय क्या चुल्छ भर पानी में डूब मरने का समय 
नहीं आ जायगा ? घुम्दारी जिंदगी सब छोगों की खुशा- 
भद और सुसादिबी में बीव जञायगी। थीसली में पढ़ 
- पड़े केबछ इलछुवा पूड़ी उड़ाना, मानों सेल सपाटा करने 
. वहाँ गए दो, पर भाई साहब ! वह धर्म्मे अधम्मे, न्याय 


( १५१ ) 
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अन्याय की छंबी छंबी डींगें जो तुम यहाँ मारा करते 
थे, उनका क्‍या होगा ?- शायद अपने बच्चों की शिक्षा 
के लिये तुम अपनी जिदृंगी' बचना आुनासिब्र समझते 
हों; तो क्‍या अपने बच्चों को थीसली छे जाभोगे 
और वहीं उन्हें झिखाओ पढ़ाओंगे ? क्‍या उनसे उनका 
- देश छुट्टा दोगे ? मान छो कि यदि तुमने उनसे एथेंस 
न भी छुड़ाया तो क्या तुम्दारें जीते रहने से उनकी 
शिक्षा ओर अच्छी द्वो सकेगी ? हो ! क्‍यों नहीं | तुम्हारे 
दोस्त सब इनकी खबरदारी करेंगे ? अच्छा तो क्‍या 
थीसली की यात्रा करोगे तभी तुम्दारे देस्त इन बच्चों 
की खबरदारी करेंगे और स्वर्ग की यात्रा करोगे तो खब- 
रदारी नहीं करेंगे? यदि वे तुम्दारे सचे दोस्त हैं तो तब भी 
तुम्हारे बच्चों की खबरदारी । फिर क्‍यों ऐसा करते 
हो ? नहीं, यद्द सब किसी काम की बात नहीं है। हमारा 
कहना मानो । हमने तुम्हें बचे से पाछ पोस फर इतना घड़ा 
किया, दमारी सछाहू मान जाओ । न्याय और धर्म्म के 


आगे, बाल बच्चे, घर गृदस्थी अपनी जान त्तक की परवाह ' 


मत करो क्योंकि तुम्हें परछोक में भी एक अदालत के 
सामने जाना पड़ेगा | फिर वहां क्‍या सुंह छे कर अपनी 
सफाई का बयान दोगे ? यह तो बात साफ जाहिर है 
कि तुम्दारे इस काम करने से,न तो तुम्ददारा धम्मे या 
पुण्य बढ़ेगा, न तुम्हारे मित्रों को'और न मरने के बाद 
तुम्हें शांति-मिलेगी । इस समय तो केवल इतना ही है 
कि तुम पर अत्याचार हुआ है-कानून द्वारा नहीं-मलुष्यों 
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द्वारा अत्याचार हुआ है। अब यदि तुम इसके बदले 
इस पर-कानून पर-अत्याचार कर बैठो और इस तरह 
बेहया वन कर बुराई के बदले घुराई करने पर कमर कस 
छा आर उन्हें अथोत्‌ स्वयं अपने मित्रों, अपने स्वदेश 
और कानून को द्वानि पहुँचा दो और भाग ' जाओ दो 
जब तक तुम जीओगे हम तुम से चिढ़े रहेंगे और मरने 
के बाद हमारे दूसरे भाई साहव--परछोक के कानून-- 
भी तुम्हें दुतकारते ही रहेंगे क्‍योंकि उन्हें मातम तो रहेहीगा 
कि तुमने मत्येछाक में उनके भाई--सांसारिक कानून-- 
को नष्ट करने में कोई कसर उठा नहीं रखी थी। इस 
लिये पुनः कहते हैं कि “हमारा कहना माने 
जाओ और छटों के बहकाने में मत आओ” 
सुना भाई कछूटो ! फानून का व्याख्यान! ! सुझ्ते कादून 
देव का यह व्याख्यान स्पष्ट सुनाई दे रद्दा है-सररवती 
देवी की बीणा की तरह यह झंकार मेरे कानों में गूज़ 
रही है और इस झंकार के आंग्र और फोई शब्द सुनाई 
द्वी नहीं देता । इस झकार से मरे रोम रोम में न्याय और 
धम्मे पर हृद रहने का उत्साह समा रहा है और इस 
मद्दाशब्द फे सामने तुम्हारी बातें नकार खाने में दूती 
की आवाज हैं | कुछ फल निकलने का नहीं । चाहे और 
भी चेष्टा कर देखो ! 
कऋृटो--मुझ्त में तो अब और कुछ कहने की शाक्ति नहीं है । 
सुक०--तब चुप रहो । जो द्ोता है द्ोगे दो । भगवान की 


इच्छा योंद्दी है 





छठों अध्याय । * 
खुकरात की स्वगे-यात्रा । 


।.. श्कूुकरात फी झत्यु के बाद उसके शिष्य और मित्रगण 
ज जब एक जगद इकट्रे हुए तो उनमें इस भकार की 
बाव चीत हुई थी। इन शिष्यों में, फोडो, इशीफ्ृटस, 
शिवी, शिमी, अपोछोदोरस, कटो, इल्मादि मुख्य थे । 
इशीक्षटस -- क्यों भाई फोडो, छुम क्या उस दिन, जब सुक- 
रात ने विपपान किया था खुद बंदी-गृह में उपस्थित थे 
या और फकिसीसे उन के अत समय की ' फद्दानी 
सुनी है । 
फीडो---में खुद वह्दों मौजूद था। 
इशीकृटस--तब तो तुमने उस समय के शुरु जी के वाक्‍्यों को 
कानों से छुना और उनके अत समय का कृत्य आँखों 
से देखा द्वोगा | क्या अच्छा हो, यदि तुम्र ये सब बातें 
अद्योपांद वर्णन कर दो, क्योंकि इन दिनों दम छोगों में 
एथेंस फ्ो तो कोई यहुत आवा जाता है दी नहीं, दूसरे 





लोट--चौथे और पांचवें अध्यायों का शोक भूझ से छूट गया द । 
चौथे का झ्ोपक “झुकरात का दोष विमोचन” और पॉँचर्व का ४ सुकरात 
का वेदाशह ? शोनचा चाहिए था 5 
; #. , हर $ 
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बहुत दिनों से कोई परदेशी भी यहयोँ नहीं आया जिसकी 
- जुबानी इन सब बातों का ब्योखवार हाल मालूम होता । 
* केंचल इतना दी पता छगा है कि उन्होंने विषपान कर 
: ग्राण त्याग किया | इसके सिवाय और कुछ हाल माठम 
नहीं हुआ । 
फीडो--तो क्‍या मुकदमे बगैर: का छुछ हवा भी तुम छोरगों - 
ने नहीं सुना ? 
इशी०--हाँ, उसकी ख़बर तो घुनी थी, पर इस वात का 
हम छोगों को बड़ा ताज्जुब है कि मुकदमा हो जाने के 
बाद गुरु जी इतने दिनों तक जीते क्‍योंकर रहें ? 
फीडो--एक घटना के कारण | चह यह थी कि “एथेंसवासी 
हर साल देलोस को जो जहाज भेजा करते हैं, उसकी 
_ प्रतिष्ठा ( पूजा ) मुकदमे के पहले दिन हुई थी। 
इशी०--यह कैसा जहाज होता है ? 
फीडो--तुम नहीं जानते ? इसकी कथा एथेंसवासी यों कहते 
हैं कि इसी जद्दाज में थीसीयस सात कुमार और सात 
कुमारियों .को क्रीट देश में ले गया था और यों उसने 
अपनी और उनकी प्राण रक्षा की थी। उसी दिन से एमेंस 
* वासियों ने यह मनौती मानी थी कि “यदि ये छोग 
बच जॉयगे तो प्रति वर्ष देखोस की देवी को. पूजा भेजी 
जायगी ” तब से आज तक दर सार इस जद्दाज की 
प्रतिष्ठा इत्यादि-करके देवी के अथ पूजा भेजी जाती द्दै। 
जब तक यंद् जद्दाज देवी का शसांद ले कर लौट नहीं 
आता तब सुक कोई जघन्य कार्य्य का अलुष्ान नगर में 
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' नहीं होने पाता और इसी अर्थ यदि इस बीच में किसी 


रु 


को प्राणदंड की आज्ञा हो जाती है तो जहाज के वापस 


रे 


आने तक उस अपराधी की हत्या नहीं की जाती । कभी 


कभी तो वायु के विमुख हो जाने से जहाज के “वापस 
आने में बहुत देर छंग जाती है । जिस दिन से जहाज 
को सेहरा पहनाया जाता है, उस्ती दिन से- उत्सव के 
दिन का प्रारंभ समझा जाता है। अब की वार शुरु जी 
के मुकदमें के एक दिन पहले ही जद्दाज को सेहरा पह- 
* नाया गया था । इसी लिये इतने दिनों तक उन्हें बंदी- 
भृहू में रहना पड़ा । 
इशी०--तुम तो दम छोगों को केवछ उनकी मृत्यु कहानी 
सुना दो । मरते समय उन्होंने क्या कया कह्ा और कौन 
कौन से कृय किए ? उस समय उनके पास कौन कौन 
था ? अफसरों ने उनके पास ,किसी को जाने दिया 
था नहीं ? मरते समय थे अकेले थे, या उनके पास 
कोई था ? यह सब सविस्तर बतछाओ । 


फीडो--नदीं जी, उस समय उनके पास कई आदमी थे ! 

इशी०--देखो भाई, इस समय यदि तुम्हें और कुछ 
काम ,न हो तो आदि से अंत तक सारी बात वर्णन 
कर डाल्ये | दम छोगों को सुनने की बड़ी उस्कंठा है । 

फीडो--काम और क्या है ? भुझसे जहाँ तक बन पड़ेगा, 
घुम.छोगों को सब सुनाऊँगा। सुझे तो खुद इसमें बड़ा 
आनंद आता- है।- सुकरात की वातें करते हुए मैं 
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.आनंद-सागर में उतराने छगता हूँ । उनकी थातें याद 
आते ही, मुझे रोमांच होने छगता है। 
इशी०--हम छोगों को भी ऐसा द्वी श्रद्धाद्ू श्रोता समझो | 
पर भाई साय आपको ब्योरे वार सब हवाल ज्यों का 
, थीं सुनाना पड़ेगा। ] 
फीढो--क्या कहूँ, उस दिन की मेरे दिल की हालत ' दिल 
की एक अजीव हालत हो गई थी । मुझे यद्द भान दी 
नहीं होता या कि आज भेरे एक परम मित्र के देह्वांत 
का दिन है; करुणा ने मुझे अभिभूत नहीं किया, क्योंकि 
जब तब में सुकरात की तरफ देखता तो उन्हें शांत और 
प्सन्न-बदन पाता। भय का छवलेश भी न था। ऐसी 
निर्भयता और ऐसी शांति से तो मैंने आज तक किसी 
को मसते देखा ही नहीं । उनकी इस स्थिति को देख 
कर. मुझे पूरा निश्चय दो गया कि खर्ग का द्वार उनके 
लिये खुला है और देवताओं की सभा में वे आसन 
पाने योग्य हैँ । इसलिये उस मौके पर करुणा के 
घदछे हम छोग प्रतिष्ठा और विस्मय की दृष्टि से गुरुजी 
को देख रहे थे, और खूबी यह थी कि यद्यपि दशन 
विज्ञान की च्चो हो रद्दी थी, पर सदा की तरह इस 
मौछे पर इस चचो से हम छोगों का मन अ्रफुल्चित 
नहीं दोता था! जब छुछ दर्शन और ज्ञान की 
बातों का रस आने लगता तो सुरंत ही शुरुजी की 
आसन्न र॒त्यु की याद था जाती और वह आनंद दुःख में 
बदुछ जाता था। दिछ की एक अजीब द्वालत थी। 
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हम छोग एक आँख से हँसते और दूसरी से रो देते थे, 
विशप कर हममें से एक मद्दाशय अपोलोदोरस ने तो - 


बारी बारी से रो कर और दँस कर अजीव द्वी कैकियत 
दिखलाई | वह जरा भी अपने को बस . में नहीं रख 
सका था, और बार थार बालकों की तरह रुदन करने 
छगता था। हम छोगों फा कछेजा भी टूक हक हो 
रहा था, पर ज्यों त्यों कर अपने को सँभाले जाते थे । 

इशी०--वहों कौन फौन था ? 

फीडो--एथेंसवासियों में से ती अपोलोदोरस, कृटो बोलस, 
उसका बाप छटो, हर॒मोजीनिस, इपीगीनस, अश्वनी और 
अतस्थानी थे और परदेशियों में शतसय्या, और 
मीनाक्षीनी थे तथा और भी कई एथेंसवासी लोग थे। 
घंटो शायद बामार होने के कारण नहीं आ सका था । 

इशी०--परदेशियों में और भी फोई था ? 

फीडो--हाँ. थीबी नगरी का शीमी और शिवी और फइडोनडा 

_ और मिगारा नगरी का युकलेदिस और तप॑सन भी 

मौजूद था ! 

इशी०-- क्‍यों अरस्तीपस और छियो ब्रोदस में से कोई 

!. नहीं था? 

फीडो--नहीं, इनमें से तो कोई नहीं था, सुना है कि वे छोग 

»  अगीना में हैं। 

इशी०--और भी कोई था * 

फीडो - नहीं ओर कोई नहीं था । - 

इशी०--अच्छा अब क्‍या वांतचीत हुई सो सुनाओ। - 
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फीडों--निस्संदेह । भें आदि से अत तक सारी कथा सुनाए 
देता हूं । सुकदमेवाऊछे दिन तो गुरुजी से अदाछत में 
भेंट हुई थी। बंदीग्ृह भी इसके पास ही था। सो जब 
वे बंदीगृह में भेज दिए गए, तो हम छोग भी उनसे 
मिलने भीतर गए थे। श्रातःकाछ बंदीगृह का द्वार 
खुलने के पहले ही हम छोग वहाँ पहुँच जाया करते 
थे, और जब तक फाटक नहीं खुछता था, बाहर सड़े 
खड़े बात चीत किया फरते थे। फाटक खुलने पर 
हम छोग उनके पास जाते और दिन भर उन्हीं के प्रास 
रहते थे । पर जिस दिन उन्होंने मद्दाप्रयाण किया उस 
रोज हम छोग जरा तड़के ही वह्दों जा पहुँचे थे, क्यों- 
कि हम छोगों को पत्मा छग चुका था कि दिलोस देवी 
वाला जहाज आ चुका है। इसडिये जहाँ तक द्वो सका 
उस रोज खूब तड़के द्वी बंदीगरद्द में पहुँच गए। रोज तो 
द्वारपाछ हम छोगों को फौरन भीतर छे छेता था, पर 
इस दिन उसने स्वयं बाहर आ कर हम छोगों को थोड़ी 

- देर तक ठहदरा रखा और कहा कि जब तक हम न 
* घुछावें आप में से कोई भीतर न आवे, क्‍यों कि इस 
समय राज्यकम्मचारी सुकराव की हथकड़ी बेड़ियाँ खोछ 
रहे हें और उसके प्राणदंड की तय्यारी का आदेश दें 
रहे दूँ! थोड़ी ही देर में द्वारघाल महाशय ने हम 
छोगों को भीवर बुछा लिया! तुरेत ही शुरुजी की 
हथकड़ी बेड़ियाँ खोली गई थीं और जनथीपी उनकी 
ख्री अपने बच्चे को गोद में लिए उनके पास बैठी थी। 
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जनथीपी हम छोगों को देखते ही चिल्ठा कर रो उठी 
और जैसा कवि औरतों का दस्तूर है.विछाप कर 
कहने ' लगी “छो, खामी जी, अपने दोस्तों से आखिरी 
मुछाकात कर छो ।” गुरुजी ने कूटो फी ओर देख कर 
कह्दा “छटो ! इसे घर पहुँचा आओ ? अखु छूटो के 
कुछ सेवक उसे घर के गए। बह रास्ते भर रोधी और 
छाती पीटतों गई, पर गुरुजी उसी प्रकार से शांत- 
सूर्ति बैठे हुए, वेर मोड़ कर पैर पर द्वाथ फेर रहे थे। 
डागों पर हाथ फेरते हुए वे कहने छगे “दुनियाँ में 
सुख भी क्‍या ही विचित्र वस्तु हैे। इसका अपने 
विरोधी ढुःख से भो देखो फैसा घनिष्ट संबंध है। 
अद्यपि दोनों एक संग नहीं आते, पर जो आदसी एक 
का पीछा करके उसे प्राप्त करता है तो दूसरा भी उसफे 
साथ ही साथ खिचा चछा आता है, मानों दोनों 
को किसी ने एक डडोरे में जोड़ दिया द्ो। सुझे 
तो ऐसा साम पड़ता है कि यदि द्वितोपदेश (ईसाप) के 
रचनेवाले ने यह्‌ बात छक्ष्य की द्वोती तो इस आशय 
- का अवश्य एक किस्सा बना डाला होता कि (एक समय 
“ इन दोनों को ( दुःख और सुख ) को आपस में झगड़ते 
देख कर, परमात्मा ने दोनों में मेछ कराना चाहा, पर, 
इन दोनों ने भगवान की वात नहीं मानी तो भगवान ने उन 
दोनों की दुम एक साथ बांध दी कि जद्ाँ एक जाय वहाँ 
- दूसरा भी घसीटता हुआ चछा आते | क्योंकि जब एक 
! आता है तो दूसरा ,अवश्य ही उसके पीछे आ मौजूद 
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दोता है। इसु समय मेरी भी वही ह्वालव हुई है। 
जंजीरों से जकड़े रहने फे कारण पैर भें दई हो 
रहा था, और दर्द के बाद आराम ( सुख मालूम ) 
पड़ रहा है ॥? ४ 
इस मौके पर शिवी ने गुरुजी को रोक कर कहा 
“अच्छा, हितोपदेश की धात आपने खूब यांद दिलाई। 
अभी उसी दिन कई लोग मुझ से पूछ रद्दे ये-आप की 
कविता के वारे में--जो आपने हिंतोपदेश पर छंदोबद्ध 
की है और यहों पर जो दो चार भजन बनाए 
उन्हीं के बारे में अभी कर ईमीनस ही सुझसे पूछ 
रहा था कि “सुकरात ने जन्म भर तो कभी कोई 
कविता की ही नहीं। अब मौत के किनारे आ कर 
* क्‍या सूझी जो कविता रचने छगे।” सो ठुम यदि 
इसका जवाब देना उचित समझो तो बतछा दो, में भी 
उसे वेसा ही समझा दूँगा |? 
सुक०--ऐसी बात है ! तब ठुम उसे सच दी सच कह 
देना कि मैंने ये कविताएँ कुछ उससे बाजी मारने क 
लिये नहीं बनाई हैँ। बात असल में यह हे कि में 
अपने मन का एक वोझा हलका कर रहा था, क्‍योंकि 
स्प्त में मुझे कई बार ऐसा आदेश हुआ कि ' संगीत 
रचो।! मेने इसका यह अर्थ समझा कि श्वायद्‌ 
दैवबाणी सुझे अपने कतेव्य कर्म्म में उत्साह देने के 
लिये यह्द बढ़ावा दे रद्दी है, जैसे कि पहलवानों को 
लोग बढ़ावा दिया करते हैं। सो मैंने भी इससे यद्दी 
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अयथे निकाला कि इस उत्साह वचन से उसी संगीत का 
तालण्य है. जिनकी रचना में निल्य कर रहा हूँ। क्‍यों 
कि दर्शन शास्र से बढ़ फर और कोई मनमोहनी 
संगीतविद्या मेरी समझ में है हो नहीं और मेरी सारी 
आयु इसी विज्ञान में बीती है। पर मुकदमे के बाद 
जब दिलोस देवी के मद्दोत्सव के कारण मेरी सत्यु में 
कुछ देर दिखाई दी तो मैंने सोचा कि सायद यह दैव- 
वाणी मुझे साघारण संगीतपदावली रचने की आज्ञा 
देती हो और यदि मैंने ऐसा न किया तो मन में एक 
खटका रह जायगा । इसलिये यद्दी उचित समझा कि 
चछो जी, चलते चढछाते यह खटका मिटाते चढें। 
इसलिये पहले मैंने दिछोस देवी की स्तुति में एक 
भजन बनाया, फिर इसके बाद हितोपदेश का जो किस्सा 
ध्यान में आया, उसे में छंदोवद्ध करने छगा, जो पहले 
याद आया उसी को कविता में कर डाछा, क्योंकि 
कवि छोग कुछ वास्तविक घटना के बल पर तो कविता 
रचते हैं ही नहीं, इसमें तों उनकी फरपना की दौड़ 
काम करती है और मेरे पास कल्पना की दौड़ है. ही 
नहीं, फिर क्या करता ? इसी पर संतोप किया । 
'अस्तु इमीनस से मेरी आखिरी सह्ाम्र के बाद यह्‌ 
भी कहना कि “यदि उसे कुछ समझ है तो शीघ्र दी भेरे 
पीछे चछा आवबे। एथेंसवासियों के इच्छानुसार, में तो 
आज ही महाप्रस्थान करूंगा ।? 
. गुरुजी की यह वात सुन कर शीमी बोला: “वाह 
श्र ; 
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सुकरात-महाशय । क्‍या मजेदार सलाद इमीनस को 
दे रहे दो! खूब जान लो, वद्द तुम्दारी इस सलाद 
पर कान देनेवाला नहीं। में उससे खूब परिचित हूँ।_ 
उसका बघ्च चले तो कभी मौत को पास फटकने ही न दे। 
सुक०- क्यों ? क्‍या इमीनस ज्ञानी नहीं है ? ह 
शिमी- मेरी समझ में तो ज्ञानी है । 
सुक०--तब तो उप्ते अवश्य मरने की इच्छा रखनी चाद्विए 
और अध्यात्म-शास्त्र का जिसने जरा भी अध्ययन किया 
होगा वह अवश्य मरने की इच्छा करेगा। पर में यह 
नहीं कद्दता कि वह आत्महत्या कर छे। आत्मदत्या 
पाप है। यह कह कर गुरुजी ने शय्या से उतार कर 
पैर भूमि पर रखा और बाकी का सारा समय इसी तरह 
बैठे हुए बात करने में बिता दिया ।, ः 
इसके बाद शिवी ने पूछा “क्यों भाई सुकरात, जब 
ज्ञानी आदमी को मरते हुए का अज्ुगमन करना ही चाहिए 
तो फिर तुम आत्महत्या को पाप क्‍यों बतछाते हो? 
बाद ! भाई शिवी ! तुम और शषिमी दोनों फिलोला 
* के पास रदे चुके हो और तुमने उससे इसकी मीमांसा 
कभी नहीं सुनी ? मत 
शिवी बोला--/नहीं भाई, इस बात की पूरी सफाई 
कभी भी नहीं हुईं। मुझे भी इस दिपय फी पूरी युक्ति 
मालछम नहीं है, पर होंजो बढ़े छोगों से सुना हद 
वह कहूँगा। जब परछोक को चला चली की तैय्यारी द्द 
शो फिर इस समय परछोक़ ही की बात करना भी अच्छा 
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है भाखिर संध्या तक को बात चीत के छिये कुछ . 
मसाला तो चादिए ही, सो इससे उचम और फोन सा 
विषय है जिस पर बात चीत करना इस समय उचित 
मातम पढ़े। अच्छा तो भाई सुकरात, वे छोग अपने पक्ष में 
फौन सी युक्ति देते हैँ कि आत्महत्या पाप है ? थीवी नगरी 
- में रहते समय फिल्लोला से मेंने सुना था सद्दी कि आत्म- 
हत्या पाप है तथा और भी कई आदमियों की जबानी 
सुना है, पर किसी ने युक्तिपूव्वक समझाया नहीं ।” 
क०--खैर तो अब सही | तुम अब खुश हो जाओं । आज, 
इस विपय की कोई न कोई युक्ति सुनने में आवेगी, पर 
. मुझे यह कहते सुन कर छुछ विस्मित न होना कि यह्द 
विपय नियम, सब नियर्मों से निराला और ग्वतः 
प्रमाण्य है। इसका व्याघात कभी नहीं होता और क्‍या 
यह भी बात सच नहीं कि किसी किसी मौके पर किसी 
'किसी मनुष्य को जान से मरना अच्छा छगता है और 
बह इसे चाहता है; पर तुम यह सुन फेर कुछ विस्मित 
मत द्वो यदि में कहूँ कि ऐसे लोगों को आप ही अपना 
काम समाप्त नहीं फर डाछना चाहिए वरं ऐसे एक 
बाहरी उपकारी की बाट जोहनी चाद्विए जो उनपर यह 
उपकार कर दे । 
, “वाह ! यह भी खूब कही” शिवी हँसतां हुआ अपनी 
देशी जबान में बोल उठा । 
“खूब क्‍यों नहीं? गुरु जी कहने छंगे, “इस तरद्द से 
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कहने से तो सुम्दें यह बात आश्र्य की मालूम पड़े दी गी. 

/ अब इसकी युक्ति भी सुनाए देदा हूँ । यहद्द युक्ति उसी 
गुप्त विद्या से संबंध रखती है ( शायद योगविद्या ) जो 
बताती है कि “ममुष्य एक प्रकार के कैदखाने में है जहां 
से उसे स्वयं छूटकार लेना, या भाग जाना उचित नहीं » 
है”? | इस युक्ति का भर्म बड़ा ग़ेभीर है और सहज में 

« उद्घाटन होने का नहीं । पर इतना तो में भी सोचता « 
हूँ कि परमात्मा हमारे रक्षक हैं-बड़े हैं-और हम मलुप्य 
उनकी संपत्ति हैं । क्‍यों छुम क्या समझते हो ”? 

शिवी--यद्दी मैं भी समझता हूँ । 

सुक्र०--ठीक, तथ यदि उुम्हारी कोई संपति अपने आप 
अपना नाश कर छे ( तुम्हारी इच्छा के विरुद्ध) तो क्‍या 
तुम नाराज नहीं होगे ? यदि दंड देना संभव हो तो 

, क्‍या छुम उसे दंड नहीं दोगे ? 

शिवी--अवश्य देंगे । 

सुक०--सो इस विपय में भी ऐसा द्वी समझो, कि जब तक 
परमात्मा की आज्ञा न हो ( जैसी कि मुझको दो गई है) 
तब तक किसी आदमी को अधिकार नहीं है कि अपना 
जीवन नष्ट कर दे । 

6 हाँ; बात दो ठीक मालम पड़ती है ” शिंवी बोला, 
पर अभी जो आप कह रहे थे कि ज्ञानी दाशेनिक छोग 
मरने की इच्छा रखते हैं, इसका तात्पय्य क्‍या है ? यह 
तो एक ग्ोरखधंधे की यात है। क्योंकि अभी जो आपने 
कद फि परमसास्मा की हम जायदाद--प्रजा--६, यदि यह 
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बात सच हो दो मरने की इच्छा क्‍यों रखना ? क्योंकि 
माछिक की जायदाद जद्ों तक रक्षित रह सके वैसा 
फरने फी चिंता फरना सेवक का धम्म ६। ऐसे 
अच्छे स्वामी फी सेवा छोड़ कर चले जाना ज्षानी आदमी 
क्यों अच्छा समझेगा ? क्‍योंकि परमात्मा से बदु कर 
बहु आप अपनी रक्षा तो फर सकता नहीं। यदि 
कोई ऐसा समझ फर उस परमात्मा की रक्षा से छूटना 
चाहें-मरना चाद्द -तो उसे हम मूर्खसे और अधिक 
क्या कट सकते हैं। ज्ञानी और मूख, पय्यायवाची 
* झाब्द नहीं हैं बर॑ ठीक उल्टे दँ। फिर तुम्दारा यह कहना कि 
ज्ञानी मृत्यु की इच्छा रखे, क्‍्योंकर ठीक दो सकता है! 
शिवी की इन युक्तिपूण धातों को सुन कर गुरुजी 
कुछ प्रसन्न माद्धम पढ़े ओर हम छोगों की ओर देख 
कर बोले ' शिवी बड़ा पका तार्किक है। वह उन छोगों 
' सा“नहीं है जो ऐरों गैरों की वात सुनते दी उसे पट्डे में 
बाँध छेते ६ ? । 
शिमी बोला “ हो महाशय जी में भी यही समझता 
हूँ कि श्षिवी का कहना कुछ वजन रखता हैँ 
ज्ञानी आदमी क्‍यों अपने सत्स्वामी की सेवा छोड़ेगा 
और भी.एक बात है, शिवी का यह ताना आपकी तरफ 


भी है, क्योंकि आप दम छोगों को और अपने देवी देवता- - 


ओ को छोड़ कर चले जा रहे हैं । ये देव देवी सब हमसे 
उत्तमतर हैं. और इमारी रक्षा कर सकते है, यह आप 
- अभी स्वीकार कर चुके हैँ । 


स] 
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सुझ०--बहुत ठीक ! शायद्‌ तुम्दारा मतछ॒व यद्द है कि तुम 
सुझ पर यह इछजाम ठगाते हो और अदाछत की तरह 
. इस जुरम से मुझे अपना बचाव करना पड़ेगा। 
शिमी--हों, यही मचछब है । 
सुक०--अच्छा तो फिर अपने बचाव फी फोशिक्ञ शुरू करता 
हूं। शायद पहले अदालती जुम की अपक्षा इस बार 
कुछ अच्छा बचाव कर सकूँ। 
भेरे भाई शिवी और शिमी, बात असल में यह है कि 
यदि में यह समझ होता कि मरने के बाद मुझे किसी 
बुरी जगद्द जाना है तो जरूर छुछ दुःख करता, पर मैं तो 
यद्द समझता हूँ कि मरने के बाद में धर्म्मत्मा जनों 
के बीच जा कर रहूँगा। यद्यपि इसका भुझे पूरा निश्चय 
नहीं है, पर ऐसा अनुमान तो अवश्य करता हूँ कि देवी . 
देवताओं का सहवास तो मुझे अवश्य ही प्राप्त होगा, 
जो कि हमारे स्वामी हैं--और अच्छे स्वामी हैं। इसी 
छिये मरने का मुझ्त कुछ ऐसा दुःख नहीं है, क्योंकि मुझे 
विश्वास है कि मरने वाद भी एक अकार का जीवेन , 
मिलता है और यद्द जीवन सत्पुरुषों के डिये सुखदाई है 
और पाषियों के छिये दुःखदाई है। 
#४ अच्छा सुकरात ” शिमी बोला, “यद्द विश्वास ठुम 
अपने ही तक रखोगे कि दम छोगों को भी भपना साथी 
* ब्नाओगे । क्‍या दम लोगों को अपने जीवन मरण और 
पाप पुण्य की परवाद नहीं है! इसमें दोनों की भलाई दोगी। 
एक तो तुम अपना बचाव मी कर छोगे, दूसरे दम छोगों 


कह 
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को भी एक सिद्धांत पर निम्च॑य विश्वास हो जाथगा । 
सुक०--अच्छा मैं कोशिश करता हूँ। पर हाँ, झूटो कुछ 
कहना चाहता है, ऐसा साझ्षम पड़ता है । पहले उसकी 
बातें सुन छू । ५ 
कटो--और तो कुछ नहीं, केवल जो आदमी तुम्दें- विषपान 
कराने के लिये मुकरर किया गया है, अभी कह रद्दा था कि 
४ सुकरात को चिता दो कि अधिक बकवाद न करे, क्‍्यों- 
कि इससे छोगों को गरमी चढू जाती है और फिर 
गरमी विष को जलूदी चढ़ने नहीं देती जिसका परिणाम 
- यह होता है कि दो दो तीन तीन बार जहर पीना 
पड़ता है । 
सुक०--जो होगा होने दो, उससे कद दो कि अपना काम 
देखे और दो तीन वार विष पिलाने का सामान तय्यार रखे । 
कृटो--मैं तो पहले ही से जानता था कि तुम यद्दी जवाब 
दोगे, पर जब वह आदमी बार बार जिद करने छगा तो 
. सुझ तुमसे कहना ही पढ़ा । * 
सुक०--उसे थक बक करने दो। तुम बैंठो, हमारी बातें सुनो। 
हां, अब आप छोगों के सामने जो इस समय मेरे न्‍्याय- 
कतो जजों के स्वरूप में बैठे हैं, सुस्ते अपना बचाव करमा 
है. और यहं बतलछाना है कि किस छिये उस जादमी को 
जिसने अपनी सारी आयु ज्ञान विज्ञान की चचो में 
बिताई दे, मरने के समय आनंद मनाना चाहिए और 
उसकी यद्द * आशा व्यय नहीं है कि परछोक में उसे 
: सर्व्वीत्तम गति प्राप्त दोगी | मेरे भाई शिवी और शिमी, 


च 
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अब मैं इसी का खुछासा तुम्दारे स्रामने उपस्थित करने की 
फोशिश करवा हूँ । हे “हे 
बात यद्द है कि ज्ञानी लोग जो ज्ञान चर्चा करते हैं. वह 
भर कुछ नहीं हैं. फेवल जीवन मरण ही के भरनों पर 
विचार करना है। इस बात पर शायद संसारी छोग लक्ष्य _ 
नहीं करते। और यदि यही बात सच है तो फिर यह भी 
क्या विचित्र बात नंहीं दोगी कि जो,जन्म भर इसी मृत्यु 
के प्रइन पर विचार कर रहा हो, वही झृत्यु जब सामने 
आबे तो घबड़ा जाय और बगलें झाँकने लगे * 
सुकरात की इस बात पर शिमी हँस पड़ा और बोला 
“कुम्द्ारी बात सुन कर मुझे हँसी आ गई; यद्यपि यह भौका 
हँसने का नहीं। यदि मामूली लोग तुम्हारा यह कथन सुन 
ढेते तो वे मान छेते कि श्ञानियों के विषय में जो तुम कहते हो 
बह ठीक हैं। वे यद भी मान लेते कि ज्ञानी मरने के लिये, उ- 
स्सुक हैं और इस पर हमारे देशवासी शायद्‌ यदद भी निश्चय 
+ फर छें कि 'इन्दीं ज्ुनियों को मार डालना हींउचित भी है।' 
सुक०--उनकी समझ गलत नहीं, पर हो एक बात में गल॑ती 
हो सकती है। वह यद्द दे कि वे इस मामले को ठीक 
नहीं समझते। उन्हें इस बात का पता नहीं है कि 'ज्ञानी 
की ग्रृत्यु का तात्पर्य क्‍या है? और उसके लायक कॉन 
सी मृत्यु है और किस कारण से उस प्रकार की खझुत्छ 
के बद उपयुक्त है। अच्छा इन लोगों की बाव छोड़ दी। 
आओ हम जापस में जैसा समझेंवबाव करें । अच्छा, यह 
बतलाओ तुम रत्यु को कोई, चीज समझते दो? -' 
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शिमी-हों, समझते हैं । 
सुक०--यही मे समझते हो कि ” शरीर से आत्मा फा 
अछग दो जाना मृत्यु है ? शरीर अछग और आत्मा 
अछग हो जाती है। दोनों स्वतंत्र द्वो जाते हैं । इसीका 
नाम स॒त्यु दे या कुछ और है ९ 

शिमी--यही है । 

'खुक०--खैर, तो इस विपय पर तो दममे कोई मतभेद नददीं 
है, तो अब हम जो पूछें उमफा ठीक ठीक जवाब दे कर 
इस विपय के सुलझाने में हमारी सहायता करो | अच्छा 
यह बतछाओ “ तुम क्‍या समझते धो कि विषयों की 
ओर ज्ञानियों फी अधिक प्रीति रहती है--अधथांत्‌ 
आद्दार, निद्रा, मैथुन, भोग विछास इत्यादि की ओर । 

शिमी--कदापि नहीं । 

सुक०--तो क्‍या शरीर की उनको घड़ी ममता रहती है और 
अच्छे अच्छे सुगंधित्‌ पुष्टिकर भोजन और सुंदर मइ- 
कीछे रेशमी वल्ल या इत्र चंदन पुष्प ओर आशभूषणों से 
वे अपना स्यार फरना पसंद करते हैँ था इन सघ'चीजों 
'फो घृणा की दृष्टि से देखते हूं, यों ही जब बरवस इनसे 
चास्ता पड़ ग़या तो इन्हें काम में छाते हूँ, नहीं तो इन्हें 
वे छूत तक-नहीं: ? क्‍यों तुम्दारी क्‍या राय है ? 

शिमी--में तो समझता हूँ कि जो असली ज्ञानी होगा कि वह 
इन शचीजों फो अवश्य घृणा की दृष्टि से देखेगा । 

, सुक०--तात्पय्य यद् कि इस बात को तुम समझ गए कि 

४ एक दाशनिक ज्ञानी के अध्ययन का ब्रिपय यह 


( १७० ) कर 


जड़ शरीर नहीं है। वह जहों तक संभव, होता है इससे 
अछग रद्द कर, आत्मा ही की ओर अपना छक्ष्य 
रखता है। 3 

शिमी--बहुत ठीक । ह 

खुक०--सो इससे तात्पय्ये यह निकछा कि और आदमियों 
की अपेक्षा एक ज्ञानी आदमी जहाँ तक संभव होता है, 
इस जड़ शरीर को आत्मा से अछंग रखता हुआ 
चलता है । 4 

शिमी--निस्संदेह । हु 

सुक०---अच्छा त्तो अब दुनियादारी की तरफ जाइए। 
डुनियादार छोग जब किसी ऐसे आदमी को देखते हैं 
जो इन शारीरिक विपयों से अलग रहता है, तो क्‍या 
वे नहीं कहते कि इस आदमी का जीना न जीना दोनों 
बराबर है, क्‍योंकि जिसे शरीर ही की कुछ परवाह 
नहीं तो बह मानों जीता हुआ मुर्दा ही है । 

शिमी--हों, ऐसा कहते तो हैँ । 

सुक०--अच्छा तो अब ज्ञानप्राप्ति की बात छीजिए। यदि 
ज्ञानप्राप्ति करने के छिये शरीर के यज्ञ का अर्डगा भी 
संग्र छग्रा रहे तो इससे ज्ञानश्राप्ति में विप्त होता है 
या नहीं ? खुलासा यद्द है कि “अ्रवण और दशन, , 
ये दो जो आँख ओर कान के विषय हूं, इनसे क्‍या 
मनुष्य फो कोई सत्य सिद्धांत का अनुभव द्वोता है ? 
क्या रात दिन कवियों के अँद से नहीं सुना जाता, कि 
आँख. और कान हमेशा ठीक ठीक ज्ञान का' अलुभव 
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नहीं फराते १ जब इन दो प्रधान इंद्रियों का यद्द द्वाल है 
सो अन्य इंद्रियों फी बात ही क्या, जो कि इनके ऐसी 
पूणता को प्राप्त नहीं हैँ। क्यों क्या दर्शन और 
श्रवर्णेद्रिय की तरह और इंद्रियों में भी बैधी दी 
कारीगरी है ? 
शिमी -- नहीं, उतनी नहीं है । 
सुक० - तब फिर आत्मा 'सत्य का अनुभव! फश् फरती है ९ 
यह ते! स्पष्ट ही है कि जय शरीर फो साथ छे कर भनुष्य 
सचाई फो खोजना चाहता है, इंद्रियाँ उसको भ्रांत 
कर देवी है. 
शिमी-भेशक । 
सुक०--एक मात्र ' न्याययुक्ति ? ही ऐसी चीज है, जिससे 
सत्य का अनुभव होता है। 
शिमी- ठीक । 
सुक०--और भी एक बात है “आत्मा उसी समय खूब 
अच्छी तरद्द से न्याय और युक्तिपूर्व्यक तर्क करने में 
सामथे द्वोती दै, जिस समय उसे इंद्रियों फे कोई विपय 
('अ्थांत्तू देंखना सुनना )न सता रहें द्वो। तात्पस्य 
यह कि जब तक आत्मा शरीर का बिल्कुल ध्यान 
छाड़ कर अपने आप में स्थित हो “सत्य के अनुसंधान”? 
में तत्पर नहीं होती, तब तंक उसकी मनोकामना सिद्ध 
नहीं होती।  ., 
शिमी--ठीक है! . ४. * 
सुक०--तात्पय्य यह निकछा कि उस समग्न ज्ञानी की 
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आत्मा शरीर को तुच्छ जान कर अपने आप में छीन 
रहने की चेष्टा करती है । 

शिमी--बहुत ठीक | ह॒ 

सुक०--अच्छा तो अब दूसरे विषय को छीजिए। तुम 
क्‍या यह मानते हो कि "न्याय की खर्तत्र सत्ता! 
कोई चीज है ? 

शिमी--मानता हूँ । 

सुक०--वैसे ही सौंदर्य और लेकी की भी अपनी अपनी 
स्वतेन्न सत्ता हैं 

शिमी --है | 

सुक०--क्या इन सत्ताओं को छुमने कभी आँखों से देखा है 

शिमी--नहीं, देखा तो कभी नहीं । 

सुक०--तो क्‍या किसी शारीरिक इंद्वियों द्वारा इनका अनुभव 
किया है ? यह मेरा मतछब सारी सत्ताओं से है, जैसे 
कि परिमाण, स्वास्थ्य या शक्ति इत्यादि। खुलासा यद्द कि 
खतंत्र सत्ता से मतलब सारी चीजों के असछी सार 
-या निचोड़ से है। अब में यह पूछना चाहता हूँ कि 
प्रत्येक वस्तु की असलछीयत .क्या शरीर के द्वारा जानी 
जाती है? क्या यद्द बात सच नहीं कि किती चीज 
की असलीयत की परखनेवाली बुद्धि! है, शरीर नहीं। 
बुद्धि द्वारा ही चौजों की- ठीक ठीक जाँच दो सकती है। 

शिमी---निस्संदेह । * 

सुक०--तब तो यह सिद्ध हुआ कि जो आदमों, शर्ररे। 
और, इंद्रियों का वोझा एक ओर “रख कर ऊँवड 


रे 


5 ( १७३ ) 
- मना को साथ छे कर फिसी वंस्तु को जाँच 
करेगा वही उस पदार्थ के विषय में साफ साफ 
जान सकेगा । ( मन से सतलब यहाँ शुद्ध घुद्धि से है) 
अस्तु किसी शुद्ध सत्ता को जानने के लिये शुद्ध बुद्धि की 
आवंश्यकता है। ज्ञानी को इसके अथ अपने को चक्छु और ' 
कर्णादिक इंद्वियों से अछग रददना पड़ेगा । तात्पय यह है 
कि सारे शरीर या शरीर संवंधी जड़ पदार्थां का सी ध्यान 
छोड़ देना पड़ेगा, क्‍योंकि येद्दी सारे देखने और सुने 
जानेवाले जड़ पदार्थ आत्मा को मोह में डाछ कर उस 
पर अज्ञान का परदा डाछ देते हैँ. जिससे उसे यथार्थ 
सत्ता और ज्ञान का वोध नहीं दवोने पाता। सो यदि किसी 
को ज्ञान प्राप्त करने की अपेक्षा दो तो बह्द केवल आत्मस्थ 
हो कर ही उसे प्राप्त कर सकता है, अन्यथा नहीं । क्‍यों 
मेरा कहना ठीक है कि नहीं ? 
शिमी--बहुत ठीछ है | आपने वहुत द्वी उत्तम युक्ति द्वारा 
इस ब्रिपय को समझाया है । 

» सुक०--और इन्हीं सब कारणों से क्‍या सचे ज्ञानी छोग 
सोच विचार कर आपस में नहीं कहते कि “न्याय, युक्ति 
और तक के पीछे चछ कर सुखपूव्वेक हूम अपने जिस 
पद्माव पर पहुँचेंगे, उस पड़ाव का मार्ग बड़ा सूक्ष्म है?;। 
इसलिये जंब तक यह स्थूछ शरीर अपना अडंगा 
लंगाए रहेगा, तब तक हम अपने असली पड़ाव 
अथात .* सत्य ज्ञान ! ( अनंत बह्म ) के पास कभी 
नहीं पहुँच सकेंगे | इसमें एक कारण यह भी है कि इस 
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शरीर के यत्न में हमारा बहुद सा समय खर्च हों जाता 
है, फ्योंकि स्थूछ शरीर फी रक्षा फे लिये बह आवश्यक 
है। फिर यदि शशर फो फोई पीड़ा हुई या रोग हुआ 
तो बह भी क्षानप्राप्ति का विध्म स्वरूप आ खड़ा होता 
है । इसके सिवाय नाना प्रकार के दुःख, आधिभौतिक 
आध्यात्मिम और आधिदेविक शरीर के पीछे रूगे हैं 
और मे रात दिन रोग शोक, परिताप, चंधन, व्यसन 
में डा कर इच्छा और वासना रूपी तरंगों फी थपेड़ 
से व्याकुछ किए रहते हूँ। नाना प्रकार के मय और संशय 
से दम मूदूवत हुए रहते हैं, सो इतने बखेड़ों को सेग 
ले फर 'सत्य ज्ञान! का अनुभव क्‍या खाक द्वो सकता है ! 
सलक्षान तो दूर रहा, इन्हीं बखेड़ों के कारण छड़ाई 
झगड़े, मार काद, खून खरात्री, युद्ध सभी छुछ ह्वो जाते 
हैं। युद्ध झगढ़े इत्यादि का कारण है पैसा और पैसे 
बिना पेट भरता नहीं, शरीर का पालन द्वोता नहीं, इस 
छिये शरीर ही की गुलामी करते करते सारी आयु व्यतीत 
हो जावी है और ज्ञानचचो का अवकाश मिलता ही नहीं! 
यदि संयोगवश मन को खींच खोँच कंर ठिकाने छाए और ' 
कुछ देर तक के लिये 'सत्य ज्ञान! की चर्चा और आलोचना 
में बैठे भी, तो पग पग पर यही स्थूल शरीर एक न एके 
विष्न' खड़ा कर देता है और सारा परिश्रम व्यर्थ द्वो जाता 
है। सो यह सबक सद्दज ही सीख लेना चाहिए कि जब 
' तक शरीर का ध्यान छोड़ेंगे नहीं, तप तक ' शुद्ध ज्ञान” 
' का घर इमसे कोसों दूर दे । आत्मा को अपने आप में 


् 
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रद्द फर, ' आत्मस्थ ? हो कर, पदार्थों की जाँच फरना 
जरूरी दै। सृत्यु के समय आत्मा शरीर से अछग हो फर 
स्वभावतः ही आत्मस्थ द्वो जाती है और तभी दम 
बस ' सत्य ज्ञान ! फे अधिकारी दो सकेंगे जिस के 
लिये इस जीवन में दमें तोप्न छाछसा रद्दती हो, क्‍्यों- 
कि तब शरीर का अडंगा तो संग रदेगा ही नहीं जो 
इस साग छा इतना भारी विष्न था। ,यद्द बात ऊपर 
दिखाई हुई थुक्तियों से साबित दी है, क्‍योंकि यदि इस 
शरीर फे साथ रद्द ' फर सत्य ज्ञान का अनुभव संभव 
नहीं तब तो दो बातें हो सकती हैँ। या तो सत्य ज्ञान का 
अमुभव कभी भी संभव नहीं या सत्यु के बाद शरीर 
छोडने पर संभव है, क्‍योंकि वद्दी एफ ऐसा अवसर 
हाथ आवेगा जब आत्मा अपनी सत्ता में आप दी छीनर 
रहेगी । जीते हुए तो हम तभी उस ज्ञान फो छू सकेंगे 
जब इस शरीर का कुछ ध्यान नहीं रखेंगे ( सिवाय 
पोषणार्थ साधारण निर्व्वाह के) और जद्दों तक हो 
“सके धांसनाओं के दाग से बेदाग रहेंगे। हमें यद्दी चाहिए 
.के इन वासनाओं से दूर दूर भागते रहे और अपनी 
आत्मा को शुद्ध निष्कलंक रखने की चेष्टा करते हुए 
* अप्रनी आयु बिता दें, जब,त्क कि अंत समय' स्वये 
परमात्मा हमें इस शरीर के बंधन से छुड्टा कर 'आत्मस्यः 
न कर दें ।. फिर जब इसम्र प्रकार से अपनी झुद्ध आत्मा" 
को छे कर दम परछोक प्रयाण फरेंगे तो संभव है कि हम 
-उसी छोक में जॉयग्रे जद्दों इस्तारी द्वी तरह शुद्ध आत्मोओं 
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का निवास हैं और हम सभों को परम शुद्ध तत््य का 
ज्ञान भी प्राप्त' दा सकेगा ओर शायद वहौ तत्त्व 
€ सत्ज्ञानमनन्तम्रद्म ? हो। क्योंकि अपवित्र तत्त्व 
कभी पवित्र या शुद्ध तत्त्व के पास नहीं फड़क सकता। 
सो मेर भाई शिवी और शिमी मेरी सम्मति में तो 
ज्ञान के सच्चे प्रेमियों की परिभाषा और आकांक्षा ऐसी 
ही होनी चाहिए। क्‍यों तुम कया कद्दते हो 


शिमी--प्रहुत ठीक । 
सुक०--भच्छा तो अब यदि यद्द बात सच है तो हमारी 


यह आशा दुराक्षा नहीं कि जिस महायात्रा के लिये 
में तय्यार हुआ हूँ उसका अंतिम पड़ाव मेरे लिये वर्ड 
सुख का स्थान होगा और जिन जिन चौजों की में 
यहाँ आकांक्षा करता रहा, ये सब मुझे वहाँ अनायास 
दी प्राप्त दोगा। यदि परिपूर्ण ज्ञान के प्राप्त करते की. - 
लालसा रही है, तो वद्दी पूर्ण शुद्ध ज्ञान उस छोक में 
मुझे प्राप्त होगा । सो इसीलिये धड़े आनंद से आज भें 
उस भहाग्रस्थान के लिये तय्यार बठा हूँ आर हृस्एक 
आदमी जिसका मन शुद्ध दो गया है अवश्य ही सह 
मृत्यु को आछिंगन करने के लिये तय्यार रहेगा । 


शिमी--निस्संदेद ! 
सुक०--मन या चिच की शुद्धि किस कहते हूँ, यद्द ता छुम 


समझ ही गए होगे ? चित्त की झुद्धि कोई विलक्षण 
पदाथ नहां ह्दै | सर जीवन में जहाँ तक हो सके 
जड़ शरीर से आत्मा'कों अछग समझते हुए और सदा 


५ का हि 


ऐसी ही भावना करते हुए आयु बिवाना, तात्पय्ये यह 
कि आत्मस्थ रहने का अभ्यास करते रहना, ”” इसीका 
नाम चित्त-शुद्धि है और इसी शुद्धि से आत्सा इस छोक 
और परलोक में बंधन से मुक्त दो सकती है। 

दिमी--ठौक है । 

धुक०--और झत्यु भी कोई दूसरी चीज नहीं है। आत्मा का 
जड़ शरीर से छूट जाने (मुक्त हो जाने) दवी का नाम 
सत्यु दै। 

शिमी--बेशक ऐसा ही है। 

झुक०--और से ज्ञानी छोग हमेशा आत्मा को शरीर से 

- मुक्त करने की इच्छा रखते हैं। उनका सारा पढ़ना, 

लिखना, अध्ययन अध्यापन सब इसी आत्मा को शरीर से 
छुड्टाने, मुक्त करने, ही फे छिये हुआ करता है। यह वात 
तुम मानते हो या नहीं ९ 

शिक्षी--मानता हूँ। 

/ सुक०--जब जन्म भर मृत्यु की इच्छा रखते हुए सारी 
आयु सुर्दे की सी दशा में बीत गई, तो फिर जब 
सचभुच ही मृत्यु आन उपस्थित हुई, तो क्या, उससे 
जी चुराना एक अनोखी बात नहीं है ? क्‍यों कया ऐसी 
बात हो सकती है ? 

शिमी--न होना ही संभव है । 

सुक०-तो भाई मेरे, बात असल में- यह है कि “सच्चे 
ज्ञानी सदा ही भृत्यु की आलोचना किया करते हैं, और 
सारे आदमियों की अपेक्षा मृत्यु से बहुत ही -कम डरते 

श ० 


रो | 
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हैँ । अच्छा, एक दूसरे चरीके से भी इस विपय को 
विचार देखो । देखो ज्ञानी आदमी शरीर से शब्मुता रखते 
हैं और भात्मा दी फो जी जान से चाहते हैं। वो फिर 
उनके लिये क्‍या यद्द वात निरी सिड़ीपन की नहीं होगी, 
कि जब इस शत्रु से पीछा छूटने का समय आवे तों 
प्रसन्न होने के बदले वे रोने वैठ जाय । एक दो शत्रु से 
छुटकारा भिछा, दूसरे जिस ज्ञान की प्राप्ति के लिये 
जन्म भर प्रवक आकांक्षा थी, जब ऐसी जगह जा 
रहे हैं. जद्दां बद अमिछापा पूर्ण होने की संभावना है 
तो क्‍या वह समय आनंद मानने का है कि शोक का ! 
देखो फई छोग स्त्री पुत्र या अपने किसी भेमी की विरह- 
यंत्रणा न सददू सकने के कारण इस शरीर के मोह को 
तोड़ कर ( इस इच्छा से कि परलोक में उन स्नेद्दियों से 
भेंट होगी ) इसफा नाश कर देते हैं, फिर जिसे ज्ञान 
प्राप्ति की प्रवछ आकांक्षा हो और परलोक में उसे पाने 
का निश्चय द्वो, तो कया वह मरते समय शोक करेगा! 
कदापि नहीं । उलटे ख़ुशी से फूछा न समायगा | इसा 
लिये मैंने कद्दा था यदि इमौसस सच्चा ज्ञानी है तो 
बह कंदापि मरने से दूर भागना नहीं चादेगा, क्‍योंकि उसे 
पूरा निश्चय द्वोगा कि केवर् परछोक ही में जाकर उसे 
शुद्ध ज्ञान प्राप्त हो सकता है। फिर ऐसे आदमी के 
डिये मौत से डरना क्‍या संभव है 


शिमी-- नहीं । 
झुक०-- इससे क्‍या साफ प्रगट नहीं द्ोता कि जिन्हे तुम मरते 
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समय रोते धोते और माथा पीटते देखते हो, थे कदापि 
सच्चे ज्ञान की आकांक्षा रखनेवाले नहीं हैं। थे फेवल जड़ 
पिंड के मोद्द में फेस हुए हैं या घन दौलत और मान 
प्रतिष्ठा फी चाहना रखनेवाले हैँ । 
शिमी--तुम्द्दारा कहना ठीक है । 
सुक०--तो फिर यद्द भी सिद्ध हुआ कि सच्चा साहस ज्ञानि- 
यों ही में होता है ९ 
शिमी--बेशक | 
सुक०--ठीक दै, अच्छा अन्न संयम के बारे में क्या कह्दते 
दो? 'संयम' किसे कदते हैं, यह तुम समझ ही गंए होगे।' 
बद्दी जिससे कुवासनाओं को दमन करके नियम के 
भीतर रक्‍्खा जाता है | इस संयम का पालन भी क्या 
वे द्वी छोग ठीक ठीक नहीं करते हैँ, जिन्हें शरीर की कुछ 
परवाह नहीं होती और जो ज्ञानचर्चा में मग्न रहते हैं ! 
शिमी--वेशक, वे ही छोग यथार्थ संयमी दो सकते हैं । 
सुक०- क्योंकि अन्य छोगों फे साइस और , संभय की ओर 
. जब निगाह उठाओगे तो अजीब दी फैफियत नजर 
आयगी | 
शिमी--सो कैसे ? 
सुक०--बह भी बतछाता हूँ, फेस । यद्द तो पुम जानते ही 
हो कि अन्य सारे मनुष्य मौत को अपने ऊपर आमनेबाली 
सारी आफत्ों से सबसे भारी आफत समझते हैं । 
 शिमी--समझते ही हैं । 
, सुक्र०--और जब इनमें का,कोई बद्दादुर आदमी सुत्यु को 
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आहढिंगन करवा है तो कया दूसरी और को ई भारी आफत् 
से बेचने के छिये ही करता द्वे कि नहीं ? 

शिमी--इसीलिये करता है। 

सुक०--तब यह सावित हुआ कि और कोई नहीं, केवल 

, ज्ञानी छोग ही डर के मारे, सच्चे साहसी होते हैं, क्‍्यों- 

कि उन्हें भय रहता है | तुम शायद मन में कद्द रहें होगे 
कि क्‍या ही विचित्न बाव है, मछा कोई आदमी भय या 
डर के मारे या कापुरुष द्वो कर बहादुर क्‍यों कर कहछा 
सकता है ? 

शिमी--इस संदेह का दोना उपयुक्त ही है । 

सुक०--तो क्‍या मामूली संयमी छोगों की भी यहीं दशा 
नहीं है ? इनके संयम का कारण क्‍या अन्य प्रकार का 
अ्ंयम नहीं है ? तुम कद्दोगे कि इस प्रकार की परस्पर 
विरुद्ध बातें नहीं हो सकतीं; पर विचार फर देखो वो यद्दी 
साबित होगा कि इन छोगों के मूढ़तापू्ण संयम की यही 
दशा है । ये छोग किसी श्रकार के सुख की लाछसा 
रखते हैं । और यदद मजा चछा न जाय, इस लिये अन्य 
प्रकार के सुखों से संयम रखते हें, क्‍योंकि एक मजे को 
भूत उन पर सवार रहता है। « असंयम को हम मज 
( इंद्रिय-चरिताथंता ) का दूसरा रूप कद्द सकते हूँ। इस 
लिये वे किसी एक प्रकार के मज़े को इस छिये वश में 





# जैसे कि कोई पेशो असरत करने के लिये सुमपना कर कर के दौटव 
जोढ़े या भोग विछास करने के लिये झरोर को पुष्ट करवा रहे । 
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स्खना चाहते हैं. कि वे दूसरे प्रकार के सजे के वश में 
हैं--उसके गुलाम हैं । खुलासा यद्द कि दूसरी इंद्वियों की 
गुलामी करने के छिये एक इंद्रियं को वश में रखते या 
उसका संयम करते हैं, पर असछ में वह संयम संयम 

, तो है नहीं, असंयम ही है। इसी डिये मैंने कहा था 

कि 'असंयम द्वारा थे छोग संयमी बने बैठे हैं? । 
शिमी--शायद्‌ ऐसा दी है। 

सुक०--पर भाई साहब, “घस्म! कोई बाजारू सौदा नहीं है, 
जो इस तरह बेचा खरीदा जा सके | मजा दे कर मजा 
छेना, पीड़ा दे कर पीड़ा:खरीदना था भय दे कर भय लेना 
अथवा सिक्‍कों की तरह थोड़ा सा देकर बहुत लेना, 
“/धम्म” इस प्रकार की खरीद बिक्री की चीज नहीं । 
धम्म खरीदने का तो बस एक द्वी सकांरी सिक्का है और 
वह सिक्का ज्ञान? है। केवछ ज्ञान दी द्वारा खरीदा गया 
साहस, संयम या न्‍्याय असली मार दै और फिर 

- इसमें कोई हज नहीं समझना चाहिए, यदि खुशी (मजा) 
या भय या अन्य ऐसी मनोदृत्तियां मौजूद रहें या न रहें; 
क्योंकि मेरा ऐसा ख्याठ है कि जो “घरम्म! खुशी (मजा 

या भय) द्वारा खरीदा गया ( अथौत्त्‌ किसी को खुश 

» करने या भय से किया गया ) है वह असछी धर्म! नहीं 
हो सकता। जिस धर्म्म का ज्ञान से संबंध: नहीं, 

वह असली घम्मे नहीं, धर्म्म की विडंबना सात्र है. 
क्योंकि ऐसे घम्म में, न हो स्व॒तेत्रता है, न तनदुरुस्ती है. 

, और न सचाई है। सचा धम्म तो इन सब चीजों का 


४ (६ १८२ ) 


'शुद्धस्वरूप है और संयम, न्याय, विवेक, साहस और 
सर्व्वोपरि ज्ञान द्वी इसे शुद्ध करनेवाले हैँ। इस ढिये 
बड़े छोग जो . पौराणिक कथा कद गए हैं उसका कुछ न 
कुछ असली अर्थ जरूर हैं, उनकी पहेलियों का भावाय 
यही था कि जो कोई विना ज्ञान के साधना का मागे 
पहचानें या अपवित्र हो कर परछोक को जॉयगे, वे छहू 
पीव भरे नरक में गोते खाँयगे और जो ज्ञान का पंथा 
पहचान कर शुद्ध-आत्मा दो कर जॉयमे वे स्वर्ग में देव- 
ताभों के संग विद्वार करेंगे; क्‍योंकि थों आँख बंद्‌ कर 
के साला गटकनेवाले हैं. वहुतेरे, पर सच्च भक्त दुलुम 
हैं। सच्चे भक्त ज्ञानी ही दो सकते हैं और मेंने अपने 
जीवन भर ऐसा होने के छिये कोई वात उठा नहीं 
रखी । मेरा यद्द परिश्रम ठीक मार्ग पर हुआ है या नहीं 
और मुझे इस पुरुपा् में कट्दों तक सफछता हुई है, इस 
का पता तो परमात्मा की मर्जी हुई तो. सुझे थोड़ी 
दी देर॑ में लग जायगा, जब कि में परछोक्क का प्रवाण 
कर जाऊँगे । 

मेरे भाई शिवी और शिम्ती, अपने बचाव के लिये मुझे 
जो कुछ कद्दना था फद्ट चुका, और जद्दोतिक बन पड़ा ठम्दं 
समझा दिया कि यहद्दों अपने स्वामियों को छोड़ कर जान 

-और सृत्यु से न घबराने का कारण क्या है, और सुझे 
विश्वास भी है कि यहाँ की अपेक्षा परकोक में स॒झे और 


भी अच्छे स्वामी और ,दोस्व मिलेंगे, चाहे छोगों फो 
इस बात पर विश्वास न हो। खैर तो एसेंसवासियों 
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के सामने मेने जो.सफाई का बयान दिया था उससे 
यदि इस दफे का बयान अधिक सफलतापूर्वक हुआ हो 
वो मेरे अद्वोमाग्य हैं. । ; 

जब गुरुजी यों कह चुके तो शिवी बोला कि 
“हां, सुकरात मद्दाशय तुम्दारा कद्दना बहुद्ध अंक्षों 
में ठीक है, पर जआात्मा के बारे में तुमने जो कुछ 
कट्दा है, उसमें लोगों को बहुत कुछ संदेद है। छोगों 
को ऐसा खटका' है कि ज्योंद्दी भात्मा ने शरीर को छोड़ा, 
सब समाप्त हो जायगा। शरीर के साथ ही साथ उसी 

« घड़ी आत्मा का भी नाश हो जायगा, कहाँ धूएँ की तरह 

अथवा वायु की तरद्द वह आकाश में मिल जायगी कुछ 
पता नहीं रहेंगा | पाँचो भूत सब अपने आप में मिल 
जॉँयगे | हवा रूपी प्राण या आत्मा भी हवा में मिल 
जायगी फिर कौन स्वर्ग भोगेगा और किसे नर्क में जाना 
पड़ेगा यह सब भय या आशा तो तब सच मारने यदि 
मरने के धाद आत्मा फे रदने का कोई प्रमाण हो. अब 
यह सिद्ध करना भी जरा टेढ़ी खीर है कि मरने के बाद 
स्वतंत्र आत्मा का अस्तित्व रहता दै--और वह अपने 
स्वाभाविक ज्ञान और वलछ के साथ रद्दती है । 

, सुक०--भच्छा भाई शिवी ! तो अथ तुम्हारा क्‍या इरादा 
है? क्‍या इस दूसरे विपय पर भी बात चीत करने फी 
इच्छा ह्टै ९ ५ 

शिवी--और की तो में नहीं चछाता, पर दाां यदि आप कहना_ , 

'  मुमासिव समझें तो - मैं तो इस -विपषय में आपकी राय - 
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सुनने फे लिये खुशी से तैयार हूँ। 
सुफ०--सुनासिव क्‍यों न समझं्‌गा १ क्‍या इतनी वातें जो 
ही गई निरी कोरी बकवाद थीं। कोई भाड़ भडडुआ 
भले द्वी ऐसा कद सकता हैं। समझदार तो कभी ऐसा 
कह्देग़ा नहीं। अच्छा वो तुम्दारी मरजी है तो लो इस 
विपय को भी आरंभ कर दो । 
परलोक में मृत्यु के बाद भलुष्यों की आत्मा का 
अस्तित्व रहता दै या नहीं इस विपय को आओ यों 
विचारें । यद्द तो तुम्हें भी माछ्म है कि सदा से ऐसा 
एक विश्वास चला आता है कि इस संसार को छोड़ कर 
आस्मा परछोक में चंछा जाती है और फिर वद्दी आत्मा 
पुर्न॑जन्भ धारण करती है. अथात््‌ एक से निकल कर 
दूसरे शरीर में प्रवेश करती है। तात्पय्य यद्द कि 
मुर्दे से जिंदा वैदा दोते हैं क्योंकि यदि कोई भुर्दा न हो 
“न मरे-तो फिर कोई जिंदा भी क्यों फर पैदा हो 
यदि यद्द वात सच है कि जिंदे मुर्दे से पैदा द्वोते दें 
तो परलोक में अवश्य हमारी आत्मा का अस्तित्व 
रहता है, नहीं तो वहाँ से आ कर पुनः शरीर धारण 
क्यों कर और कौन करता ? यदि दम यह साबित कर 
 झके कि जिंदे मुर्दे से पैदा होते हैं. या जीवन मरण से 
पैदा होता है तो आत्मा के परछोक में अस्तित्व द्वोने का 
साफ 'प्रमाण भौजूद है। यदि उक्त बाद फो साबित न 
कर सके तो फिर परछोक में आत्मा के अस्तित्व के बारे 
में दूसरे अमारणों की खोज करेंगे। - 
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शिवी--हां, यद्द है तो ठीक । * 
. सुक०--अच्छा तो अब इस प्रइन फो सुलझाने का सबसे 
सददज उपाय यह है, कि इस बात को हम फेवछ सलुष्यों 
” ही पर नहीं, वरं पशु, पक्षी, कृमी, पतंग, पेड़, पलव, 
घास, ठृण सभी पर घटा फर देखें । जो फोई चीज भी 
उत्पन्न होती और नाश दोती है सभी पर इस पश्म को 
छगा देने से मामा और भी साफ हो ज्ञायगा । 
अच्छा तो क्‍या यद्द बात ठीक है कि हर एक पदार्थ अपने 
उछटे गुणवाले पदार्थों से उत्पन्न होता है ? उलटे गुण- 
वाले कैसे, सो कद्दता हूँ सुनो | जैसे कि श्रेष्ठ और नि- 
कृष्ट, न्याय अन्याय, अच्छा घुरो, ये सब परस्पर एक 
दूसरे के विरोधी गुणवाले हैं कि नहीं 
शिवी-- हैं। 
सुक०--अच्छा तो अब इमें यद्दी सोचना है कि कलाई पदार्थ 
जिसका कि ठीक दूसरा विरोधी गुण भी है, स्वर्य उसी 
विरोधी गुण से उत्पन्न होता है या नहीं, जैसे फि जब 
कोई चीज बड़ी दो जाती है वो वह छोटे ही से न बड़ी 
'होती है । पहले छोटी थी, फिर बढ़ी द्वो गई ९ 
शिवी--ठीक । 
सुक०--चवैसे ही कोई चीज जब छोटी होती है तो वह पहले 
बड़ी थी, फिर छोटी दो गई | 
शिवी--बहुत ठीक । गे 
सुक०--वैसे दी निब्बेछ से सबछ दोता है, सबछ से निव्बछ 


होता है, सुस्त से वेज और तेज से सुस्त होता है। 
3 डु हर ः 
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क्यों होता है कि नहीं ? 

शिवी--निःसंदेदह द्ोता है । 

सुक०-चैसे ही श्रे"्ठ से निक्ष्ट और न्याय से अंन्याय 
होता है ५ 

शिवी--होता है । ; 

सुक०--छो इन बातों से क्या साफ सावित नहीं द्ो रहा है 
कि दर एक चीज अपने विरोधी गुणवाछे पदार्थ ही से 
जन्मती है। अथवा उसका अंकुर अपने विरोधी गुण- 
वाले में ही रहता है | भछे से बुरा और छुरे से भला, 
क्या ऐसा हम होते नहीं देखते। बड़े से छोटा, छोटे 
से बड़ा । जब एक*घटता दै और बिलकुछ घट जाता दै 
तो दूसरा उसका विरोधी बढ़ने लगता है। जब वह 
विरोधी गुणवाल्ा फिर घटा तो पहलेवाला बढ़ने छगता 
है । क्‍यों यही चक्र चल रहा है या नहीं ? 

शिवी--चछ ही रहा है । 

सुक०--चीजें मिलती हैं, फिर अलग होती हैं, गरम होती हैँ 
फिर ठंढी द्वोती हैँ। सर्दी से गर्मी और गर्मी से 
सर्दी क्या रात दिन हम यही संसारचक्र की' छीला 
नहीं देखत हैं और तब भी क्या कद्दने में दिचफ सकते 
हैं. कि पदार्थ अपनी उलटी तरफ ही से वार घार जन्मते 
(है अर्थात अपने विरुद्ध गुण से द्वी पुनः अपना पहला 
गुण प्रयट करने छगते हैं। क्या “यह अनंत चक्र 
सदा से नहीं चल रद्दा है ? 

शिवी--होाँ, चछा तो आता है । 


ग 
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सुक०--अच्छा तो जैसे जागने का विंरोधी सोना है वैसे ही 
जीवन का. विरोधी भी कोई पदार्थ है ? - 
शिवी--है ही | 
छुक०--वह क्‍या है ? 
शिवी--यही मृत्यु । 
खुक०--ठीक, तब यदि जीवन और मरण दोनों एक दूसरे के 
विरोधी हैं. तो दोनों एक दूसरे से पैदा होते हैं। जीवन, 
मरण ये दो पदार्थ हैँ और इन दोनों के बीच दो उत्प- 
ततियाँ मौजूद हैं । जीना, मरना और फिर जन्मना और 
मरना | अथवा मरना और जन्मना और फिर मरना 
और जन्मना । क्यों है कि नहीं ? 
शिवी- है दी । 
सुक०--ठीक, पर इस विषय को और भी साफ करने की 
, जरूरत है। निद्रा, जागरण का उल्टा है । है कि नहीं ? 
शिवी--है । 
सुक०--निद्रा ही से जागरण उत्पन्न होता है या नहीं और 
जागरण से निद्रा आती है या नहीं | इनके पहछे जन्म 
में तो निद्रा से जागरण उत्पन्न हुआ, फिर दूसरे जन्म में 
जागरण से निद्रा जन्मती है। .क्‍्यों स्पष्ट है या नहीं। 
»शिवी--स्पष्ट है । 
सुक०--अच्छा तो अब जीवन और मरण के बारे में बतछाते 
हैं कि वे क्‍या हैं? मृत्यु क्या जीवन का उछटा नहीं है? - 
शिवी--है ॥! - 
सुक०---और ये आपस में एक-दूसरे से पैदा द्ोते है । 
५ ५ ५ 


बढ 
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शिवी--निस्संदेद ॥१ पी 
सुक०--तव जिंदे से क्‍या पैदा-होता दै ! ( जिन्‍्दे का :परि- 
णाम क्‍या है । ) 
शिवी--सुंदी । 
सुक०--और मुर्दे से ? ( सुर्दे का परिणाम १ ) * 
शिवी--रजिंदा | * 
सुक०--तव यह बात सिद्ध हुई. कि तमाम किंदा चीजें और 
झिंदे आदमी सुर्दे से जम्मे हैं. ४ 
शिवी--निस्संपेद । 


कोई संदेद हैं | 
शिपी--कंदापि नहीं । 
सुक०--अच्छा तो जब सव चीजों का एक नए डलटा गुणकै 
खब ही अवस्थाएँ अपनी एक विरोधी अवस्था को रखते 
शक तो मृत्यु के विषय में इस बात का अपवाई क्‍यों 
हे किक जज लक 


# सुर्दे-मे कोडे पहे तो सो ने देखें इोंगे। फिर मंद से शिंदा 
दैदा शोने का प्रत्यक्ष प्रमाण मौजद है या नहीं। 
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क्या मृत्यु की विरोधी कोई अवस्था आती दी नहीं. 
इसी के संबंध में प्रकृति के ब्रक्षांडव्यापी नियम में अपधाद 
होने का कारण क्‍या ९ 
शिवी-कोई नहीं । 
सुके *--क्या मृत्यु से पैदा द्ोनेवाछा फोई विरोधी फल नहीं है ९ 
शिवी--ट्ोना तो अवश्य चाहिए । 
| छुक१--क्या द्ोना चाहिए. ? 
शिवी--यदि कुछ दोना चाहिए तो वह 'पुनजन्मः ही है। 
'सुक०--यदि पुनजेन्म हुआ सो क्या यही नहीं कद्दा जा 
सकता कि वही मरा हुआ फिर जन्मा है? 
शिवी--पुनजन्म का अथ ही यह है। 
सुक०--तब हम छोगों में कोई मतभेद नहीं रहा। जिंदे 
मुर्दे से पैदा दोते हैँ और मुर्दे जिंदे से, यह बात 
निर्विवाद सिद्ध है। अच्छा तो अब हम यह दांत भी 
, स्वीकार कर चुक हूँ कि यदि हमारी पहली वात सिद्ध 
हुई तो यद्दी इस वात का भी यथेष्ट प्रमाण है कि मत 
पुरुषों की आत्मा पहले कहीं अवश्य थी, जद्दां से आ कर 
वह जन्म छेती है । 
शिवी--हां, यह तो अवश्य ही सिद्ध है। 
सुक०--8ीक, खेर तो अब इस निश्चय में 'फोई सीन भेख 
तो नहीं ? ह 
शिवी--नहीं | . , | 
कृ०--और भी एक वात सुनो। धह यह है कि एक 
विरोधी अवस्था अपनी दूसरी विरोधी अवस्था से पेदा न 
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होती: और ब्रह्मांड चक्र यों दी घूमता न रह: कर 
सीधा एक ही लाईन में चछा जाता, उछट फेर न चछता 
होता तो दर एक चीज अत को एक द्वी अवस्था को प्राप्त 
हो जाती और फिर र्ष्टि का चछना असंभव हो जावा ! 
शिवी--सो कैसे ? हि 
सुक०--अच्छा उदाहरण छो। यदि एक विरोधी अवस्था 
निद्रा को प्राप्त हो और उसकी दूसरी विरोधी अवध्या 
जागरण का कहीं अस्तत्व न द्यो तो परिणाम क्‍या 
होगा । एक बार दी सदा सर्वदा के लिये, अमंत काल 
के छिये निद्रा द्ी निद्रा हो जायग्री या नहीं । और दर 
एक चीज एक दफ्के मिल कर फिर कभी अछग न द्वो तो 
फिर आपस में मिल्नेवाली दो चीजें रृटृष्टि में वाकी 
कादे को रहने छगी ? एक न एक दिन मिलने और 
अछग होने के नियम का अंत दो जायगा। वैसे हीं हर 
एकं जिंदा चीज केवछ मरती दी चछी जाय ( अंनत काछ 
से ) और कभी पैदा न द्वो तो क्या एक समय ऐसा नहीं 
आवेगा जब सूष्टि में जन्म असंभव द्वो जायगा ! सवे 
मद्टास्मशान में परिणत दो कर कब का समाप्त हो गया 
होता ? ठुम यदि यह कहो कि निंदे सुर्दे से पैदा न 
हो कर और कहीं से वैदा हुए हैं और मरते रहेंगे, तय भी 
चद्दी अवश्यं संभावी परिणाम से छुटकारा नहीं । अयर्ति 
कुछ दिनों में झत्यु सब को प्रास कर जायगी। 
शिवी--दों, आपका कहना ययार्थ माछूम द्वोवा है ! 
सुक०--निस्संदेदद, ऐसा ही है ।इस समय जो सिद्धांव ठद॒राया 
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गया है वह गछत नहीं है । आदमी सर कर पुनः अवश्य 
जन्म अहण करता है और उसी मुर्दे से जीवन का संबंध * 
है और मृत व्यक्ति की आत्मा अमर है; इसके सिवाय 
भले आदमी की आत्मा सुखी और थुरों की आत्मा 
ढुखी रददती है । 


शिवी--ठीक है, और भी मुझे एक वात मातम पड़ती है । 
चह्‌ यद्द है कि आप जो इस सिद्धांत का प्रतिपादन किया 
करते हैं.कि हमारे यावत ज्ञान पूवे जन्म से सिरसिले- 
वार चछे आते हैं तो इस समय दमें जो बातें शीघ्र दी 
ध्यान में आ जाती हैं, उन्हें अवश्य हमने किसी पूर्वजन्म 
में सीखा होगा। और यदि आत्माएँ पूर्व जन्म में 
न रहती होंगी तो इस ज्ञान को फिर स्मरणद्वी कौन कर 
सकता ? अस्तु इस वात का यह दूसरा प्रमाण हे कि 
आत्मा अमर है. 


“आत्मा अमर है, तुमने कद तो दिया” बीचदी में 
शिम्री ने रोका “/ पर इसका तुम्हारे पास कुछ प्रमाण 
भी है ? क्या क्या प्रमाण हैं, फिर से साफ साफ कह 
जाओ। में अभी तक ठीक ठीक समझा नहीं (7? 


शिवी--किसी मनुष्य से यदि सीधी तरह से प्रश्न करोगे तो 
जवाब भी सद्दी सद्दी पाओगे। इस युक्ति को तो कोई 
काट सकता ही नहीं। पर एक बात है,' यदि उत्तर- 
दाता यथाये ज्ञानी और युक्ति के जाननेवाा न हुआ 
तो वह समझा नहीं सकेगा ! हां, एक बात और है। प्रभ- 


है 
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करतो यदि यों न समझे तो रेखायणित के रेखांकनक्षद्वरा 
उसका संतोष किया जा सकता है।... 
खुक०--अच्छा जाने दो । इस तरह से तुम्द्रांरा संतोष मा 
हांता दी, तो छो दूसरे उपाय से इसे समझाने की 
कोशिदा करता हूँ। में जहाँ तक समझा हैं, तुम्हें इस 
बात में संदेह है. कि ज्ञान! पूठ्व जन्म की स्मृति क्‍यों 
कर हो सकता है ? 
शिमी--नहीं, संदेह तो कुछ ऐसा नहीं हे, पर में एक बार 
दुघारा. इस विषय की युक्तियां ध्यान पर चढ़ा छेवा 
चाहता हूँ । शिवी ने जो दो चार वातें कहीं उन्हीं से 
मुझे आपकी कही हुई पुरानी बातें ध्यान में आ गई हैं 
और संतोष भी द्वो गया है। पर आपके मुँह-से इसकी 
युक्ति सुनने की वड़ी छालसा है । * 
सुक०--अच्छा तो अब आरंभ कर दो । अच्छा इस वात में 
- तो कोई संदेह हू ही नहीं कि हमें जो कुछ ज्ञान याद 
आता है, वह याद्‌ आने से पदले हमने कभी सीखा जरुर 
था। जब किसी बात को देख या सुन कर था और 
' किसी इंद्रियों से अनुभव कर आदमी कहता छै कि “हां 
थह्‌ अमुक वस्तु दे ” तो इससे मतछव थही निकला 
के उस चीज को उसने पहले कभी देखा या सुना भा 





है 

/# सुकरात ने एक बार एक अपडू गुलाम को रेखागणित की रेखा+ 

च खींच कर पुरजन्म और आत्मा के अमरत्व का विषय समझाया था, 
'सीका इवाका यहां शिवी देता है । हे 
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हा 
और उसे देखने सुनने की छाप या स्मृति उसके सन में 
रहती है, उसे द्वी पुनः देखने पर वह छाप याद आ जाती 
है और तब वह सहसा कह.उठता है “हों यह तो जमुक 
वस्तु है” । इसके सिवाय किसी,अन्य वस्तु फो देखे फर 
भी अन्य वस्तुएँ याद आ जाया फरती हैं । 
शिमी--सो फैसे ? यह आखिरी बात में नहीं समझा | 
सुक०--देखो, में खुलासा किए देता हूँ । अच्छा, एक मनुष्य 
के संबंध का ज्ञान और वीणा बजाने के संबंध का ज्ञान 
दोनों अछग अछग दो चीजें हैं. न ? 
शिमी--नि:संदेदद । 
सुक०---अच्छा अब यदि कोई वीणा बजानेवाले उस्ताद के 
हाथ की घीणा उसके शागिदे देख छें तो कहते हैं. कि 
“यह उस्ताद की वीणा है?”। वीणा फो देख कर उन्हें अपने 
उस्ताद फी याद आ जाती है। इसी का नाम है 'पूव्व- 
स्मृति! है । जैसे कि तुम दोनों शिमी और शिवी हमेशा 
एक संग रहते दो, सो यदि तुममें से एक को कोई कहीं 
-' अकेला देखेगा तो जरूर पूछेगा कि दूसरा कह्दों है) एक 
.को देख कर दूसरे की याद आई या नहीं ? इस प्रकार 
की स्मृति के सेकड़ों दृष्टांत दिए जा सकते हैं । 
शिमी--हों, सो तो ठीक है । 
सुक०--यही “पू्वेस्टवति ! है। यदि समय पा कर कोई आदमी 
किसी आदमी को भूंछ जाता है 'तो उसकी कोई चीज 
था प्रतिकृति देख कर उसे उसछी याद आ जाती है। “ 
शिमी--किस तरह ? 0 0 20002 5 
श्३ " 
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जे 
सुफ०--यदि उम्दारे घोड़े - फी तस्वीर देख फर कुछ दिलों 
बाद, तुम्दारी याद आ जाय, या तुम्दारी ठस्वीर देख 
फर शिवी फी याद जावे तो कोई “अश्वय्य की चात तो 
है नहीं, और यह संभव भी है । 
शिमी--बेशक । 


सुफ०--तो मतलब यद्द निकछा कि “ पृथ्बस्टति? सदृश्य | 


और विसद्ृश्य दोनों प्रकार की चीजों से द्वाता है । 
शिमी--द्दोती है । 
सुक०--भअच्छा, जब सदृश पदाथे फो देख कर किसी को बैसी 
ही चौज फी याद आती दै, तो साथ ही क्‍या यह 
भी विचार उत्पन्न नहीं दोता कि “यह चीज उसी के 
ऐेसी है या उससे कुछ भिन्न है,” ठीक ठोक बैसी ही है 
यथा नहीं। इस प्रकार का संदेद्द भी कभी कभी होता है 
.' या नहीं! 
शिमी०--दवोता दे । 
झुक०--अच्छा, तो अब यदि यह वात ठीक है, ता दखों दम 
छोग “समानता की स्थिति ? को भी सानते हूँ या नहीं । 
समान चीज से तात्पय्य छकड़ी के ठुकेड़े या पत्थर के 
ढोक़ों से नहीं है, समानता से मतलब समानता की सत्ता 
अर्थात्‌ उसके अमूर्त भाव से है। क्यों सारी सत्ताओं की 
«- तरह समानता की सत्ता या ' बराबर फी सत्ता! भी काई 
पदार्थ है या नहीं >> 
शिमी--बेशक है| र 
झुक०--अच्छा तो सम क्या इस समानता की सत्ता? के 


+ 
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अस्तित्व में विश्वांस फरते हो या नहीं । 
शिमी--अवश्य करता हूँ । 

'खुक०--यह विश्वास या इसका ज्ञान तुमने कट्दों से सीखा ? 
समान चीजों दी को देख करं सीखा दै या नहीं? 
लकड़ी, पत्थर तथा अन्य वस्तुओं दी को देख फर न 
छुमने 'वरापरी की सत्ता? फा ज्ञान प्राप्त किया है या 
और किसी तरह से ? मे 

शिमी--इसी प्रकार से । 

सुक०--अच्छा तो इसी से बराबरी फी सत्ता? फा ज्ञान हमें 
प्राप्त हुआ और यद्द्‌ वराबरी की सत्ता? उन बरावरवाली 
चीजों से एक अछग पदार्थ दवै या नहीं ९ 

शिमी---मैं ठोक समझा नहीं । 

सुक०--भच्छा और खुछासा किए देता हूँ । कभी कभी 
किसी कारण से समान नापवाले पदाथे (छकड़ी पत्थर 
इत्यादि ) कभी छोटे था कभी बड़े दिखाई देने लगते हैं 
या नहीं, पर रहते हैं. वे सदा बैसे दी &.। 

* शिमी--निस्संदेद्द । 
सुक०--पर “बरावर की सत्ता” जो पदार्थ है बहू क्‍या कमी 
छोटा या बड़ा, समान या असमान दिखाई देता दे या 
-« समझ में आता है। 
शिमी--नहीं, कमी नहीं ।. * छ। 
सुक०--तो इससे क्या यह साबित नहीं हुआ कि 'समान 


$#£ जैसे कि परछाई में एक छडो रूबी या सिकुदी हुई दिखाई देवों 
है, पर रद्दतो है वैसी हो जैस्तो वास्तव में थीं। 


5 
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चीजें! और 'समान सत्ता? दोनों एक चीज नहीं हैं, भिन्न 
भिन्न पदार्थ हैं। ४ | 

शिमी--ठीक साबित हुआ । ; 

सुक०--पर मज़ा यह है कि तुम्में इस समान सत्ता! का,जश्ञान 
समान या वरावरीवाछी चीजों दी? को देख कर हुआ 
है और फिर भी वह्द समान सत्ता? इन चीजों? से एक 
अलग पदार्थ है। . ५ 

शिमी--बहुत ठीक । 

सुक०--और यह भी चीजों दी फे नाप जोख को देख कर 
हुआ है कि ये चीजें आपस में समान दैल्‍या 
असमान हैं। 

शिमी--निस्संदेद । 

सुक०--खैर तो इसका कुछ ऐसा भेद नहीं है । जब तक एक 
चीज को देख कर दूसरी चीज याद भावी रहे इमें 
पृवस्मति मानना पड़ेगा, चाहे वे दोनों चीजें एक सी 
होंयथानदों। 5 

शिमी--ठीक । 

पुक०--अच्छा तो जिन _ समान या बराबरवाडी चीजों का 
दम अभी जिक्र फर रहे थे वे क्‍या विरावरी की सत्ता 
का भाव रखती हैं ? क्‍यों बराबर की सचा! और 
बरावर की चीजें, दोनों में बढ़ कर फौन है ! 

दशिमी--“बराबर की सत्ताः, क्‍योंकि बह एक ऐसा अपूद 
भाव है, जो चीजों की तरद्द वराबर रद कर भी कभी 
अस्वव्यस्त नहीं दिखाई देवा ! 
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सुझक०--अच्छा तो इस विपय में हमारे तुम्हारे फोई मतभेद 
नहीं रहा । एक जादमी किसी चीज की देखते दी सोचने 
लगता है दां, यह चीज जो में देख रदा हूँ, करोब 
करीब उर्स चीज फी तरद्द है, पर ठीक वैसी नहीं है। 
उससे कुछ घट कर है, वद चीज यह नहीं: हों सकती 
उससे देय है, धटिया है ।” जब एक आदमी यह कट्दता 
हैं तो इससे यही तात्पय्य निकछा कि जिस' चीज से 
वद्द उक्त चीज फो घटिया ठद्दरा रद्दा है उस बढ़िया चीज 
को उसने पहुछे कभी परूर देखा होगा जिससे मिछान 
करके वह कद्दता है कि हां यह चीज है तो उसी के 
ऐसी पर यद्द वह चीज नहीं दो सकती, उससे घटिया है? 
शिमी--ठीक | 
सुक०--अच्छा तो समान चीज” और “समान सचा ? के 
विपय में भी क़्या हमारे चित्त में बैसे ही भाव नहीं 
उठते ९ 
शिमी--उठते हैँं। * 
सुफ०--तो तात्पय्य॑ यह निकछा कि समान! चीजों को 
देखने के पहले हमें समान सत्ता? का ज्ञान अवश्य था, 
पर समान चीजों फो देख कर हमें यह भी अनुभव हुआ 
कि ये समान चीजे समानता” था 'समान सत्ता! जो 
पदार्थ है उसके ऐसी होने की चेष्टा करतो हैं. पर उस 
( उस सत्ता ) की बराबरी नहीं कर सकती । 
 शिमी-निस्सदेद। ७. «लत :; है 
[,' झुक०--अच्छा तो हम यद्द भी बांत मानते हैं कि समानता 
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का ज्ञान हमें इंद्रियों ही द्वारा हुआ है, और किसी 
प्रकार से नहीं! 

शिमी--हाँ, इस समय के तर्क के लिये ऐसा मानना दी पड़ेगा ! 

सुक०--घाहे जो हो, यह तो मानना ही पड़ेगा कि सारी चीजें 
जिनका हंमें ज्ञान दोता है, “समान सत्ता? के ऐसी दोना 
घाहती हैं पर हो नहीं सकतीं, क्योंकि उससे उतर कर 
हैं, घटिया हैं.। | !॒ 

शिमी--निस्संदेद । 

सुक०--तो इससे यद्ध साफ प्रगट हो रद्दा दे कि इंद्रियों 
से ज्ञान प्राप्त होने के पहले, हमें ' समानता? या 
५ समान सत्ता * का ज्ञान जरूर था, नहीं तो हम 

. फिर दो समान चीजों को देखते ही कैसे समझ जाते 

हैं कि ये दोनों चीजें समान हैं और ' समान सत्ता 
के निकट पहुँचने की चेष्टा करती हुई भी उससे नीचे 
हैं, उतर कर हैं । म 

शिमी---ठीक । हे 

सुक०--अच्छां वो इंद्वियाँ हमें जन्ममहण करते द्वी साथ ही 
साथ ग्राप्त होती हैं । था हि 


शिमी--निस्संदेह । 
सुक०--और इस “ समान सत्ता? का ज्ञान इमें इन इंद्रियों 


के प्राप्त दोने के पदले से है, यदहद मानना पड़ेगा । 
शिमी--अब तो मानना दी पड़ा । 
सुक०--तो अब स्पष्ट हों गया कि जन्मग्रहण. क़रने के पहले 


से इंमें यद्द ज्ञान दे । 
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झिमी--निस्संदेह ! ह 
सुक०--अच्छा वो अब यदि यह ज्ञान इमें . जन्मग्रहण करने 
के पहले प्राप्त हुआ था और इस ज्ञान को लिए हुए हम 
जन्मे तो जन्मते समय और इससे पहले भी हमे समान 
असमान, बढ़े छोटे, इन सारी सचाओं का ज्ञान अवश्य 
था । दम फेवल समानता ही क्ले विपय में नहीं कहते । 
क्या “समानता की सत्ता, क्या 'सौंदिय्य फी सत्ता? क्या 
श्रेष्ठता की सत्ता?, क्‍या न्याय या पवित्रता की सत्ता, सब फे 
विपय में यही यात फद्दी जा सफती है। तात्पय्य युद्द 
कि हसने अब तक जितनी चीजों -का वर्णन किया है 
सबकी “वास्तविक सत्ता” इसी कोटि में, आ जाती है। 
थोड़े में यद्द फद्द सकते हैं. कि इन सारी “वास्तविक ' 
सत्ताओं? का ज्ञान हमें जन्मम्रहण करने से पहले प्राप्त था। 
शिमी--ठीक ! 
सुक०--तब परिणाम यह निकछा कि हम सदा इस पूर्व 
स्मृति को संग लिए हुए जन्मते हैं. और यदि स्मृति के 
छाप के मिछते द्वी उसे भूल नहीं जाते तो यह्द भी स्पष्ट 'है 
- कि जन्म भर यह स्थति हमें याद॑ रहती है, क्योंकि 
स्थृति का अर्थ यही है कि मिले हुए -ज्ञान को याद 
- रखना-भूछ न जाना--भूल जाने से तात्पर्य तो 
ज्ञान नष्ट होने ही से दै या और कुछ ?.... . 
शिमी--नहीं, ज्ञान नष्ट द्वो जाने द्वी को,भूछ जाना कहते हैं ६. 
_सुक०--पर अच्छा यदि :यह .वात शान , भ्री ली जाय कि 
जन्म'अदण-कंरने पर हमें पहले क्रा,ज्ञान भूल जाता ,है 
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और जन्म प्रदण करके फिर इंद्रियों को काम में छा कर 
इसें बह ज्ञान भाप्त हो जाता है, तो इससे भी सात्पर्य्य 
यद्दी निकछा कि हम पहले दी के सीखें हुए पाठ को 
पुनः स्मरण फरते हैं । दम जो विद्या प्राप्त फरते हैं वह 
हमारी पूर्वजन्मार्जित है, जथवा यों फट्दो कि हम को 
अपनी ही पुरानी विद्या याद भा गई है। * 


शिमी--निस्संदेह ! 


सुक 


+े 


०--फ्योंकि हम देख चुके हैं कि देख कर या सुन कर 


या और किसी इंद्रिय द्वारा जब हमें किसी भूछी हुई 
ऐसी चीज याद आ जाती है जिसका कुछ संबंध दिखने- 
वाढी चीज्‌ से द्वोता हैं तो हम दो में एक घात तो जरूर 
सच मार्नेंगे--या तो हम इस ज्ञान को छिए हुए जन्म , 
प्रदण करवे हैं और जन्म भर यद्द ज्ञान इमें बना रद्दता 
है, या जन्म प्रहण करने फे घाद दम जिसे विद्या सीखना 
फट्टते दें बह फेवल पूर्वस्मृति अथोत्‌ पहले सबक को 
याद्‌ फरना है। ) 


शिमी--आपका कददना बहुत ठीक है । 
सुक०--अच्छा तो दोनों में ठुम किसे ठीक समझते हो ! 


हम पूर्वस्टति फो संग छिए हुए जन्म प्रदण करते हैं 
या यदों आकर पूर्व जन्म की भूली हुई बात हमें पुनः 
याद आती है, और इसी का नाम विद्या प्राप्त करना है * 
कौन सी बात तुम्दें ठोक जचती दे ? ; 


शिमी०--इस समय तो में ठोक ठीक नहीं झट सकता । 
सुक०--अच्छा जाने दो | इस दूसरी बात पर अपनी राय 


कै: 





प 
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दो । अच्छा जिस याव झो मांदमी जानता है, उसका 
पूरा पूरा सटीक वर्णन कर सकता है या नहीं ? क्‍यों 
इस थारे में कया कहते दो ९ 

शिमी--घेशक, घणैन फर सकता है । 

सुक०--अच्छा ठो जिन विषयों पर दम बात चीत कर रहे 
हैं, उन विपयों को क्‍या चाहे जो कोई यथातया ठीक 
ठीक वर्णन कर सकता है. २ 

दिमी--क्या कहें भाई साहब । परमात्मा फरे हम ऐसे होते, 
पर चाठ असछ में यह है कि फठ इस समय तक कोई 
भी एक ऐसा प्राणी जिंदा नहीं मिदेगा' जो ययातथा 
जैसा चादिए इन यातों का वर्णन कर सके। के 

सुक०--तो तुम्दारी राय में दरएफ आदमी इन थारतों को 

, नहीं जानता ? 

शिमी--निस्संदेद । 

सुफ०--तो वे छोग फेवल पहले सीखी हुई विद्या ही फो 
याद कर के उसे कद्द सफते हैं । 

शिमी--घेशक | * 

झुक०--तो फिर उनकी आत्मा को उक्त ज्ञान कहाँ से भ्राप्त 
हुआ। जन्मप्रहण करने फे बाद हुआ, ऐसा तो फह्द 
नहीं सकते | 

शिमी-न्ी। /.. 5. ४ 


» सुंकं०--तो जन्म प्रहण फरने के पहछे हुआ था । 





ऋ दात्पे्य छुकरात से दे | 
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शिमी--हों ! 
, सुक०--वो हम छोगों की आत्मा पहले थी और शरीर से 
प्रथक्‌ थी और मनुष्य के शरीर में प्रविष्ट होने से पहले 
, झ्ञानसंपन्न भी थी। ॥ 
शिमी--छोोँ घात तो ठीक हैं। यदि जन्म ग्रहण “करने के 
बाद हम ज्ञान नहीं सीखते तो वह पहले का ज्ञान अब 
भी घना हुआ होगा । हि 
सुक०--बना हुआ है ही, जाता कब है? अमी तय था 
चुका दै कि हमें जन्म प्रहण करते ही यह ज्ञान याद 
आ जाता दै। तो क्‍या एक ही समय में याद भी आता 
है और भूल भी जाता द्वे ! या छुछ समय का दर फेर 
बतलाना चाहते हो ? | 
शिमी--नहीं भाई, मुझे अपनी नादानी आप माद्म दो गई, 
मेरा इस तरह की बात करना ही गलत है । 
सुक०--खैर तो हर प्रकार की सत्ता, या असलियत के भाव 
इमारे मन में बने रहते हैं और इंद्वियों के सामने आने 
से वे भाव व्यक्त होते हैं। इससे यद सहज ही में माना 
जा सकता-दै कि आत्मा पर इन भावों की छाप शरीर 
धारण फरने से पहले भी थी, क्‍योंकि इन सारी सत्ताओं 
की छाप या भाव हमारी आत्मा में न होता तो जन्म डेने 
पर बह प्रगट भी नहीं दो सकता था, यद्द बात पहले कही 
जा झुकी दै। फिर तो दम यह भी फद्टू सकते हैं कियदि , 
इन बालों की छाप या भाव जन्म ढेने के पढे आस्मा में 
विद्यर्मान नहीं मानोगे तो फिर आत्मा भी नहीं थी ऐसा 
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मानना पड़ेगा। क्योंकि आत्मा फे बिना यह भाव या 
छाप रहती ही कहाँ ? पर यह भाव या सत्ता सदा से 
रहती है यद भी सिद्ध है । बिना आत्मा के किसके 
आधार पर रहती है ?-यह पश्न खड़ा हो सकतो है। या 
तो इन सत्ताओं की कल्पना रद्दती दी नद्दीं या रहती है. 
तो आत्मा ही के आधार पर रहती है। दोनों फो एक 
दूसरे का आसरा है। जब इन सच्ताओं की कल्पना 
नित्य है तो आत्मा भी नित्य सिद्ध हुईं। 
शिमी--वाह भाई सुकरात ! क्‍या खूबी से तुमने आत्मा की 
नित्यता सिद्ध की है| सत्ताओं की नित्यता से आत्मा की 
नित्यता और आत्मा की नित्यता से सताओं की निद्यताक 
कैसी खूबी से सिद्ध हुई है। यद्द बात मेरे दिल में खूब 
जम गई है। पाप पुण्य, सुंदर निक्रष्ट, भला घुरा इन सारी 
सत्ताओं का अस्तित्व नित्य है और ये सदा विद्यमान 
, रहते हैं. और जात्मा द्वी में रहते हैं | इसलिये आत्मा 
नित्य अवश्य है। मेरा पूरा संतोष हो गया, मुझे , और 
* कोई प्रमाण नहीं चाहिए । , स 
सुक०--खैर तो अब शिवी क्‍या कहता है ? उसका मी 
संतोष हुआ है या नहीं ? 
शिमी--में तो समझता हूँ कि उसका भी संतोप हो गया है। 
+ चाहे वह'कैसा ही शक्की हो, पर तो भी आपके प्रमाण 
« बहुत स्पष्ट, सरछ और.-पघुष्ट हैं और अब उसे भी अवश्य 
“| # सत्ताओं की- नित्यतां से तात्पय्ये सत्ताओं के भाव, विचार या 
शन से है, जैसे धम्मे की सत्ता का. शान, पाप की सत्ता का ज्ञाम, इत्यादि 
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विश्वास हो गया होगा कि इस जन्म से पहले भी हमारी 
“आत्मा विद्यमान थी । हो ग 
शिवी--नहीं भाई मेरा ठीक ठीक संतोष नहीं हुआ है। 
साना कि तुमने यद सिद्ध कर दिया कि जन्म के पहले 
यद्द आत्मा विद्यमान थी, पर यह सिद्ध नहीं इआ कि 
सरने के बाद भी इसका अस्तित्व रहेगा, आम 
छोगों को यही तो बढ़ा भारी खटका है कि मरसे 
के बाढ़ आत्मा या प्राणवायु वायु सें -मिछ जायेगी 
और फिर छुछ रद्द नहीं जायगा। यदि थोड़ी देर के 
छिये यह भी सान छें कि अन्य तत्वों से आत्मा उत्पन्न 
हुई और उन तत्त्वों में विद्यमान थी और शरीर में प्रविष् 
हुई; पर यह भी तो दिखता दे कि शरीर के साथ दी 
बाहर निकछते दी उसका भी नाश हो जाता है। यह 
तो आधा प्रमाण दिया गया है. कि जन्म छेने फे पहले 
हमारी आत्मा मौजूद थी । अब यह प्रमाण पूरा तो तब 
हो जब यह भी सिद्ध कर दिया जाय कि मरने के बाद 
भी आत्मा रहदेगी। | 
सुक०--भरे भाई शिवी; छुम इतनी जल्दी भूछ गए। इसक्षा 
प्रभाण भी दे चुका हूँ | पदछे जो तय दो घुका है उसका ' 
, और इस तर्क का जो ठुम अभी कद रहे दो मिलान , 
करो और “ सारे प्राणघारी झृत्यु द्वी से पुनः जन्‍्मते 
हैं” उस युक्ति को याद करो तो इसका साफ प्रमाण 
मिल जायगा। यदि आत्मा पहले किसी अवस्था 
में थी और यदि वह घुनः शरीर धारण करती और भगट 


(्‌ २० ५ ) हि 


होती है, तो इसके पदले वह एक प्रकार की मृत्यु की अब- . 
स्था में थी और झुत्यु दी से फिर जीवन की अवस्था में 
आई तो क्या किर झृत्यु के बाद किसी अवस्था में नहीं 
रहेंगी । म रहेगी तो फिर पुनः जन्‍्मेगी कट्दों से ? 
“ज्ञो ये बातें तो पहले कद्दी जा चुकी हैं। पर में सम- 
झता हूँ कि सायद बच्चों की तरहद्द तुम्हें इस बात का 
बड़ा डर है. कि शरीर स आत्मा निकलते हो वायु से 
उड़ कर न जाने कट्टों की कहाँ चली जायगी। शायद 
-/ प्राण छोड़ते समय खूब जोर से ऑघी चछती हो, तब तो 
फौरन ही आत्मा आधी से उड़ कर छिन्न भिन्न हो जा- 
जायगीं ? शायद बंद हृ॒वा में मरने से कहीं ठिकाना 
ध भी छंगवा । क्‍यों १ 
इस पर शिवी दँसवा हुआ कहने छगा अच्छा भाई 
सुकरात, थोड़ी देर के लिये यद्दी मान छो कि हम डरते 
हैं तो हमारे भय को दूर कर दो । शायद हम छोग 
खुद नहीं डरते, हमारे अंदर एक डरपोक बचा है जो 
इसे दीवा समझ कर डर रहा है, सो अब हमें थद्दी चेष्ठा 
फरनी ' चादिए जिस में यह समझ बुझ कर भौत से . 
डरना छोड़ दे 0? 
सुक०-हों, ठीक है, इस होवे को भगाने का मंत्र नित्य 
पढ़ना टद्वोगा, जब तक कि यह भाग कर छोप न द्दो 
जाय । हे प 
“ शिवी--क्‍्या कहें, भाई सुकरात ! तुम तो अब हम छोगों 
“ से नाता तोड़ कर चले जा रहे हो, -सो तुम्हारे ऐसा इस 


हु 
रा 


को 
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मंत्र के पढ़ानेवाछा दूसरा और कौन मिलेगा ? 
सुछ०--सो फ्यो ) क्या इस संसार में नेक आदमी नापैद 
हैं ९ पजिन खोजा तिन पाइयें? खोजो, छाखों सूखों में 
कोई एक ऐसा बुद्धिमान भी मिल दी जायगा। जब द्वव्य 
खरचने और मेहनत करने पर कटिबद्ध हो जाओगे तो 
,एक संधोपदेशक का मिछ जाना भी कोइ आर्य नहीं, 
पर भाई वास्तव में बात तो, यह है. कि वह मंत्रोपदे्ट 
भी तुम्हारे द्वी अद्र है। खोजोगे तो उसे अपने अदर ही, 
पाओगे ) “दिछ के आयमने में है तस्वीर यार, थों जरा 
गरदून झुकाओ देख छो” 
वरिवी- खैर वह वो देखा जायगा । अब हमने अपनी पहुस 
का सिरूसिला जहाँ से छोड़ा दै, वहीं से इमें फिर शुरू 
करना चाहिए। 
सुक०- हों, सें तैयार हूँ। 
शिवी --और सें भी । 
सुक०--अच्छा तो हमने अंत में यह कट्दा था कि “आत्मा 
के छिन्न भिन्न दोने, हक हक हो कर वायु में उड़ 
जाने का भय है” तो अब यहद्द देखना दे कि ऐसी 
कौन कौन सी चीजें संसार में हैं. जो छिन्न मिन्न द्वो 
सकती दें । अब यदि आत्मा भी इन चिर्जों फी श्रेणी में 
आ जाय तो वद् भी छिन्न मिन्न होनेवाली मानी जायगी, 
यदि नहीं आई तो नहीं मानी जायगी । 
शिवी--ठीक । है 
सुक०---अच्छा तो अब जरा विचार कछरों। देखो जो चीजें 
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पहले.मिली हुई होती हैँ था फई पदार्थों से मिछ फर 
बनती है, उन्हीं की समय पा कर छिन्न भिन्न होने की 
आशफा था संभावना है और जिस क्रम से मिल मिऊ 
कर बनती हैं उसी क्रम से अछग अछग द्वो फर लय को 
प्राप्त दे जाती हैं! जो चीजें बहुत सी घौजों से 
मिल फर नहीं बनतों वे इस प्रकार से छिन्न भिन्न हो 
कर छय भी नहीं हो सकती । क्‍यों यह बात ठोक है, 
या नहीं ९ | 
शिवी--बहुत ठीक । 
खुक०--भोर भी देखें'। जो चीजें किसी चीज से मिछ 
कर नहीं व्नी, उनकी पद्वियान यही है कि वे सदा 
एकरस रहती हैं। अदुलती वदछती नहीं, और जो चीजे 
बदलती रद्दती हैं सदा एकसों नहीं रहती उन्हें हम कह 
सकते हैं कि ये कई चीजों से मिल कर बनी हैं । 
शिवी--हों, धात वो ऐसी द्वी है । 
सुक०--अच्छा तो अब पहले की बात याद करो | अपनी 
बहस में हमने जिस पदारथे को 'स्वयम सत्ता? के नाम 
४२से संबोधन किया था वह सदा एकरस रहती है या 
अदलती वदरूती रहती है ? समान सत्ता? 'सौंदय्य 
सत्ता? या अन्य भी सारी तरद की 'सत्ताएँ? क्या कभी 
बंदछती'हैं ? या हर द्वात में एकरस ज्यों की व्यों 
बनी रहती हैं ! 
शिवी--मही सदा एक रस बनी रहती हैं, यद तो.पदले हो 
 घय पा चुका है हे 
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सुक०--भच्छा, क्षय जो ये सारे दृश्यमान पदार्थ, महुष्य, 
हाथी, धोड़े, वाय, बगीचे, सुंदर स्तियाँ, सुगंधित पुष्प, 
भड़कीले वस्त जिनसे एक न एक सत्ता का भाव प्रयट 
होता है, ये सब- चीजें भी एक सो एफरस -रद्वती हैं 
या अदुल बदल हो जाती हैं। देखो, सुंदर थी नहीं 

. रहेगी पर “सॉदय्यें” जोप्पदार्य है. उसका नाश तो 

कभी नहीं होगा । 'सोंदय्ये की सत्ता! निद्य है। इससे 
यह साफ़ प्रगट हो रहा है कि ये दृश्यमान सारे जड़ 
पदार्थ कभी एकरस नहीं रहते | स्वयं भी नही 
रहते और इनका आपस का संबंध भी एक सौ 
नहीं रहता ! * 

शिवी--ठीक, बहुत ठीक । 

सुक०--इन दृश्यमान चीजों को ठुम दवाथ से छू सकते हो, 
भाक से सूँघ सकते हो, आँख से देख सकते दवो,, 
तात्पय्ये यद्द कि इंद्रेयों द्वारा इनका ज्ञान प्राप्त कर सकते 
हो, पर नित्य वस्तु को क्‍या इन इंद्रियों द्वारा अचुभव 
कर सकते हो? जो घस्तु सदा एक सी रहती है, 
उसका ज्ञान क्या इंद्रियों द्वारा हो सकता है 7) , 

शिवी-- नहीं । अंक आप 

खुक०--किस ,छिये ९ 2९९ $.. ९६ 

शिवी--इसलिये, की ,एकरस रहनेवाल्ी सत्ता का जलौन - 
केवल बुद्धि में रहवा है। बढ दिखनेदाली चीज नहीं है जो 
इंद्रियों द्वाय उसका बोध हो सके । इंद्वियों .दाए योध ' 
वो साकार पदायों ही का दोता है । 


( २०९ ) 
सुक०--बहुत ठीक॑ समझे “। , अच्छा अंब थोदी देर के 
लिये-यद् मान छो कि दो तरद की अवस्थाएँ हैं, एक 
साकार द्खिनेवाडी और एक निराकार या अदृश्य । 
शिवी--ठीक । 
सुक०--और साकार बदरती रहती है और निराकार 
एकरस रहती है, कभी वदछती नहीं । 
शिवी--निस्संदेह । 
सुक०--अच्छा तो हम गलुष्य आत्मा और शर्रर दो वस्तुओं 
से बने हैं. या नहीं ? 
' शिवी-बेशक, दोनों से बने हैं । 
सुक०--अच्छा तो अब इनमें से शरीर किस प्रकार की अवस्था 
या पदार्थ से साहश्य रखता है । 
शिवी--यह तो स्पष्ट है। शरीर साकार अर्थात्‌ अद्छ बंदर 
होनेवाली ही चीज के ऐसा है। 
झुक०--और आत्मा | यह दृइ्य है या अदृश्य 
, शिवी--अद्ृश्य है । मनुष्यों की ओंखों से अदृश्य है। 
सुक१--दृश्य और अध्शय से तो हमारा मतरूब यही है न 
कि मनुष्यों की आँखों से जो दिखे या न दिखे, कि और कुछ ? 
- शिवी--नहीं, यही मतलब है । ” 
सुक०--अच्छा तो अब फिर बतछाओ कि आत्मा दृश्य है , 
या अदृश्य, ९ 
शिवी--भद्श्य हैं।' 


झुक०---भच्छा तो शरीर साकार अथोत्त्‌ दृश्य जोर आत्मा 
श््ट > 


ऊ 
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है 
/ , निराकार अथात्‌ अच्श्य ठदरी । 


शिवी--बेशक | 
सुक०--अच्छा अब याद्‌ करो । एक जगद कहा जा चुका है 
- कि जब आत्मा शरीर के साथ मिल कर सत्य के अजु- 
संघान में तत्पर होती है अर्थात्‌ जब आँख, नाक, कान 
या अन्य किसी इंद्रिय द्वारा 'सद्य ज्ञान की खोज करना 
चाइती दे तो बह उन्हीं अनित्य वास्तुओं के प्रति खिंच कर 
चली जाती है अर्थात्‌ 5सकी बुद्धि इन्हीं नाशमान, सदा 
बद्लनेवाली चीजों में अमण करने छगती है. और एक 
मतवाले अंधे मलुष्य की तरह वह मँपेरे में मारी मारी 
फिस्ती है। उसका विवेक भ्रष्ट दो जाता है, क्योंकि 
अनित्य वास्ठुओं के सेसगे का यही फछ है। क# पर जब 
बह स्वयं अपनी सत्ता में रद कर ( आत्मस्थ द्वो कर ) 
इस खोज में छमती है तो परिणाम में बह सिंच.कर वैसे 
दी शुद्ध, निम्मेछ, नित्य और धविनाशी पदार्थ के पास 
५, जा पहुँचती है जिसके ऐसी उसकी शुद्ध-सत्ता (आत्मा) 
8 न मननदनननरनदा पर 
$# इस सिद्धांत को गीता में कृष्ण मगवान्‌ ने खूई स्पष्ट कहा है बधा-- 
# ध्यायतोहि विषयान्‌ पु) संगस्तेपु खायते है 

संगास्‍्सेनायते कामः कामाद्‌ क्ोब्रेमिजायड़े 

कोघात मदतति संमोह संमोदात रदति विश्रमः 

स्मृतिप्रेशाद गुद्िनाशो, वुद्धनाशाद अगश्यति ९ 

बिफ्यों ( इंदियों के अनित्य भोग्य पदायों ) के ध्यान का परिणाम 

+देखावा है, बाकी का सर्द रपट शी है । हि 
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है, और तब बह अनंत काछ के भ्रमण, से छूट कर' इसी 
शुद्ध-खत्ता की अवध्या में निवास करने छगती है, क्‍यों 
कि उसने अंविनाशी का पीछा किया था और यह 
अवस्था--आत्मा की यही अवस्था--सत्य ज्ञान की 
अवस्था फट्दी जा सकती है ।+ 

शिवी--निस्संदेद भाई सुकरात, तुम्हारा कट्टना बहुत 
ठीक है । 

सुक०--अच्छा तो तुमने पदछे की और अबकी बार की सारी 
युक्तियाँ तो सुनी हैं, अब यह तो बतछाओ कि “आत्मा 
किस प्रकार फी वस्तु स अधिक साहश्य रखती है ?! 

शिवी--यह्‌ भी क्या अभ्र खुछासा फरना हद ! इतने सिर 
खपाने के बाद तो एक निशा मूर्ख भी कद सकता है 
कि आत्मा मित्य और अविनाशी पदार्थों दी से सा- 
इृश्य रखता है, विनाशी और अनिद्य से नहीं । 

सुक०--अच्छा, और शरीर ? 

शिवी--शरीर विनाशी और अनित्य है। 

सुक०--अब और एक तरह से समझता हूँ | देखो जब शरीर 
और आत्मा, दोनों का योग द्वोता है तो वहँ इस प्रकार 
होता है कि प्रकृति माता एक को आशज्ञाकारी दास 
और दूसरे को आज्ञा में चछानेवाला स्वामी बना कर 
प्रगट करती है-। अच्छा तो तुम क्‍या यद्‌ बात मानते हो 
कि दैवी या शुद्ध सचा स्वभाव ही से आज्ञा में चछानवाढी 


अननननी 
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और पार्थिव वस्तु निर्वक और ज्ञाज्ञा में घछनेबाढी या 
- दास तुल्य रहती है ? ५ 
शिवी--हों मानता हूँ । 
मुझ०--अच्छा तो अब आत्मा कैसे पदार्थ से साहश्य 
रखती है । 
शिवी--यहद्द तो स्पष्ट ही है। आत्मा दैवी या शुद्ध सत्ता और 
शरीर पार्थिव अर्थात्‌ अशुद्ध पदार्थ है। 
सुक०--अच्छा तो अब सारे वाक्यांतर का तालय्य यदद 
निफला कि “आत्मा शुद्ध, दैवी,पड नित्य, पूर्ण" अविनाशी, 
अछिन्न, अमिश्रित और एकरस सनातन है, तथा शरीर 
बिनाशी, अपू्ण, मिश्रित और नित्य घदछनेवाछा दे। 
अब इसकी पुष्टि में क्या और भी किसी प्रमाण की 
आवश्यकता है ? 
शिवी--नहीं। 
सुक०--तो क्‍या इससे यद्द साफ सिद्ध नहीं हो रदा दे कि 
शीघ्र छिन्न सिन्न हो कर नाश हो जाना शरीर द्वी का 
स्वभाव है, आत्मा का कदापि नहीं ? 
शिवी --निस्संदेह । ३, 
सुक०--अच्छा, एक बात और छुनो । जब कोई आदमी मर 
जाता है तो उसका दृश्यमान भाग अर्थात्‌ शरीर जो दृश्य 
जगत में पड़ा रद्दता है, और जिसे दम 'छाश' छद्ट्त ६, 
बन जनम ना >-मनन+ तनमन न नमन ननन न न-++नम-म-+ कम नननन नमन नली न नस आ 7. 
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कं हे 


(२१३ | ) 


जो गेलने सड़नेवाली चीज है, वह ' एफ बार ही एको 
एक गछ सड़ नहीं जावा। कुछ देर तक बह ज्यों का 
स्थों रहता है और यदि फोई आदमी भरपूर जवानी में 
और नीरोग अवस्था में एफाएक मर जाता दै तो बहुत 
देर तक शरीर बिगड़ता नहीं । यदि प्राचीन मिश्र 
देश की रीति फे अनुसार मसाछा भर कर रखा जाय तो 
चह बहुत दिनों तक ताजा बना रहता है और यदि फमी 
यछ सड़ जाता है तो उसका कुछ भाग तो जैंस अस्थि 
इत्यादि छगमग अविनाशी कहलछा सकता है । क्‍यों 
ठीक है कि नहीं ? 
शिवी--ठीक । 
सुक०--अच्छा जब नाशमान शरीर के कुछ भाग इतने दिनों 
तक बने रद्दत हैँ तो क्‍या वह भात्मा जो कि अदृश्य है, 
जो अपने ऐसे शुद्ध निर्मे्ठ अदृश्य आनंदधाम फो 
प्रयाण करती दै, जो परम पवित्र अनंत ज्ञानी परमात्मा के 
समीप जाती है जहाँ यदि भगवान की मरजी हुई तो मेरी 
आत्मा भी शीघ्र ही जायगी--वदह्‌ आत्मा जो स्वभाव 
ही से शुद्ध और निम्भेल ज्योति से पूण है, वह हवा 
के उलड्लाए उड़ जायगी और शरीर को छोड़ते ही 
'छिन्न भिन्न द्वो कर नष्ट दो जायगी, यह बात क्‍या मानी 
जा सकती दै ? छोगों के इस कद्दने पर क्या तुम्हें 
विश्वास होता है ? नहीं भाई शिवी और शिमी, ऐसा 
'कदापि होने का नहीं । सुनो, में बतछाता हूँ.एउस आत्मा 
“की ( जो शरीर छोड़ते समय शुद्ध निम्मे बनी रहती 
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है ) क्‍या' अवस्था होती है।जो आत्मा अपने जीवन 
काल में शरीर संबंधी भोगों में छिप्त नहीं होती, मरते 


“समय शरीर के सऊ का तनिक दांग भी उसमें नहीं 


रहता, क्‍योंकि वह इन मछपूणे पदार्थोंसे जन्म सर 
घृणा करती आई है और सदा अपने आप में रहने के 
सबक को रटती रही है, अर्थात्‌ उसने ज्ञान--सद्मज्ञान-- 
से ही प्रीति जोड़ी थी और बद इमेशा मरने की तैयारी में 
छगी रही थी । क्‍यों इस प्रकार का जीवन बिताना कया 
मरने की तैयारी करते रहना नहीं है ! 


शिवी--बेशक है । है 
झुक०--तो फिर क्‍या बह आत्मा जो कि सदा से उत्त झुद्ध 


पं 


अवस्था में रहती आई है उस अदृश्य परम पवित्र अवस्था 
“को नहीं प्राप्त होती ) बेशक होती है, और सारी वासना, 
भय, सूर्खता, चिंता, उद्ेग आदि से छूट कर (जो 
कि मलुप्यजीवन के पीछे सदा छगे दी रहते हैं ) बढ 
आनंदित ह्ो जाती है । तात्पय्य यद्ध कि वह स्व स 
देवताओं के संग (या ऋद्मऋपियों के संग ) रह के 
निर्मछ आनंद छा उपभोग करती दे। उपदेश पाए हुए 

इसी पदवी 


( ईश्वराभिसुखी प्रतिभावाले ) सारे जीव भी 
को प्राप्त धोते हैं । 


शिवी--निस्संदेश * * 
४ हर झखने और शरीर दी 


सुक०---अब यदि सदा शरीर पर समता 
*, की सेवा में ऊगे रदने के कारण शरीर 


रीर छोड़ते समय 
शुद्ध -न रहनेवाडी और इंद्रियों की-वासमा भर 
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» , चरितायता,दी फो सार सब्बेख्स और शरौर दी फो एक 
मात्र उपासनीय समझनेवाली, तथा शब्द, स्पश, रूप, 
-. रस, गंध और आहार, निद्रा मैथुन में हमेशा छग़ी हुईं-- 
अदृश्य आत्म सत्ता और फेवछ , ज्ञान मोर बुद्धि द्वारा 
. समझ में आनेवाले भद्य ज्ञान से सौ सौ दवाथ दूर भागने 
वाली--क्या ऐसी आत्मा फभी शरीर छोड़ते समय शुद्ध 
और मिमेल रद्द सकती है ? 5४ 
* शिवी--नहीं, कदापि नहीं। दृश्यमान जड़ता की उस पर 
छाप पड़ जाती है, निरंतर इस जड़ शरीर की दी उपासना 
करते करते जड़ता उसका खभाव दो जाती है। ; 
सुक०- बहुठ ठीक समझे | कौर भी एक बात है। जड़ता का 
यह गुण है कि वह चोझीछी, भारी, पार्थिव और जाँखों 
से दिखनेवाली. हो, और इसी बोझे के कारण आत्मा 
दुब कर पुनः इस दृश्यमान जगत में खिंच फर चली 
आती है ( उपर उठने नहीं पाती )--क्योंकि अदृश्य 
“जगत से उसे भय छगता है--और बद इसमश्ान या.- फन्न- 
स्ानों में भटकती फिरती है, जहाँ इसकी छाथा को कभी 
कभी कोई देख भी छेता दै। ये उन्हीं आत्माओं की छाया 
या भूत द्ोते हैं जो शरीर त्यागते समय अशुद्ध थीं और 
अब त्तक जड़ठा के संग छगी छगी डोलती हैँ. और यही' 
कारण है कि वे कभी कभी दिखाई भी दे जाती हैं ।. .. ' 
शिवी-हों, ऐसा होना संभव है।.*#. 
सुक०--फेवछ संभव,नहीं, निश्चय है। ये.सब पापियों की 
आत्माएँ द्ोती हैं, .पुण्यात्माओं की नहीं, और इसी कारण 
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अपने पार्ों के भोप्त से छदे छदे इन्हें यत्र तम्र भ्रमने में 
छाघार द्वोना पड़ता है, और यों ही - कुछ दिनों दक 
भटक भटक कर अंद को उसी अपनी जड़दा की वासना- 
लुसार उन्हें फिर जड़ शरीर में कैद होना पढ़ता दै। और 
, जो अपनी जिंदगी में पशुवत्‌ आचरण रखते हें, उन्हें 
पश्ठु के शरीर में कैद द्ोना पढ़ता है ! 
शिवी--इसका क्‍या जर्थ है ? 
सुक०--अर्थ यह है कि जो छोंग इस जिंदगी में बे रोक टोफ 
जी खोल मतवालों की तरद्द निज हो कर व्यभिचार, 
खुरापात और मद्पान करते हैं वे संभवतः गधे या 
ऐसी दी फोई नीच योनि में जा जन्म प्रहण करते हैँ । 
शिवो--हाँ, ऐसा दोना कोई आख़य्ये नहीं । ] 
झुक०--जो छोग अन्याय, अत्याचार, छूट पाद, खून खराबी 
किया करते हैं उन्हें चीठ, वाज़ या भेड़िये का शरीर 
» मिख्ता है । 
- शिवी--निस्संदेह, वे छोग ऐसी ही योनि को प्राप्त द्वोते होंगे। 
झुक०--वास्पय्य यह कि उन परापियों की आत्माँ चादे कहीं 
जाँय उन्हें झपने स्वभावालुसार -शरीर घारण करना 
पड़ता दै । | 
शिवी--बेशक ! 
सुक०--और इन आत्माओं में सब से अधिक सुखी वे डी 
दोती हैं, जो भच्छे श्रेष्ठ स्थानों में जा जन्म प्रदण करती 
» हैं, ,जिन्दोंनि इस जन्म ,में सब्बंजनप्रिय सामाजिक 


निर्यमों को पान करते हुए संयम और न्याय विवेक 
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से जिंदगी दिताई है, जिन बातों फी आदत उन्हें निरंतर 
अभ्यास और स्वभाव से दो जाती है और जिसमें शञान 
और विवेक का छुछ विशेष छगाव नहीं रद्दता। 
शिवी--ये प्राणी सब से अधिक सुखी क्‍यों साने गए ? 
सुकछ०--कक्‍्योंकिं अधिक संभव है. कि ये छोग अपने शांत 
और सभाजप्रिय स्वभाव फे अनुकूल शरीर को पाते हैं 
जैसे कि मधुमक्खी, तितछी या चींठी, या योग्य सज्मन 
नगरवासी के शरीर में भी जन्मे प्रदण कर सकते हैं.। * 
शिधी--अधिक संभव दे! 
सुक०- पर देवताओं का शरीर फेवल उसी फो मिलता ह्वै 
जो ज्ञान का प्रेमी होता है. और मरते 'समय जिसकी 
आत्मा शुद्ध, निमेल रहती है। इसलिये सच्चे ज्ञानी संयमी 
होते हैं. और शारीरिक सुखभोग में नहीं फेंसते। ये 
छोगे सूम (क्रपण) मनुष्यों की तरद दरिद्रता से डर कर 
संयंमी नहीं रदते हैं, जैसे कि बहुत से घनी व्यक्ति रहते 
हैं. अथवा दुष्टता या अनाचार की बेइज्ती के भय से 
संयमी नहीं रहते हैं. जैसे कि सम्मान और प्रम्ुुंता की 
छाऊसा रखनेवाले रहते हैं। इन बातों का भय उन्हें संयमी 
नहीं बनाता है, फेवछ शुद्ध ज्ञान के अथे, आत्मा को अत 
समय तक शुद्ध निर्मेछ रखने के कारण वे संयम - 
का पाछन फरते हैं । *$ 
शिवी--घेशक इन्ही सासारिक धातों के छिये ही केघछ संयमी 
: होना क्षानी व्यक्तियों को शोभा थोड़े ही देता है। - 
सुक०--ठीक है और इंसीडिये जो छोग अपनी आत्मा की 


मे 
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. कुछ भी परवाद्द करते हैं. ओर शरीर के, बनाव रूंगार में 


अपनी आयु नहीं गेंबाते, वे ऐसे.(दुष्टात्मा) .आदमियों 
को दूर ही से द्वाथ जोड़ देते हं।. उनका संग नहीं 
करते और न उनकी राह पर चलते हैं। वे खूब 
जानते हैं कि “ये छोग आँख झूँदे किधर जा रहे हैं, मानो 
कुछ जानते ही नहीं” । ऐसे शुद्धात्मा जन केबल 'सत्य 
ज्ञान” को अपना नेता, राह दिखानेवाछा मान कर उसम्ती 
के पीछे चछते हैं और यह उन्हें चाहे जद्दों ले जाय, 
घेखटके चले जाते हैं। उन्हें निम्बय रहता है कि 
ज्ञान के बतराए हुए मागे से डिगने में थे अपने गवव्य 
स्थान, शुद्धि और मोक्ष, को कभी प्राप्त नहीं द्वो सकते 


शिवी--सो कैसे 


सुक 


॥॒ 


०--छुनते चछो । विद्या के प्रेमी जानते हैं कि जब 
ज्ञान के सा पर आत्मा पैर बढ़ाती है, उस समय 
बह जड़ शरीर के मोद्द से जकड़ी रद्दती है । अपने आप 
बह ध्यान धारणा करने में नितांत असमर्थ रहती है । 
सिवाय अपने कैदखाने के अगले के भीतर से (शरीर से) ४ 
झाँकने के उसे और सहारा नहीं रहता और अज्ञान के 
अंधकार में बह टटोलती चछती दै। इस अवस्था में जब वह 
आत्मज्ञान का पड़ा पकड़ पाती है, तो उसके शानरूपी नेत्र 
खुछते हैं और कुछ कुछ रोशनी कैद्खाने के मीवर 
आने छग़ती है, जिससे उसे सुझाई देने लगता 
कि इस कैदखाने की सब से भयानक 'बीज “विषय 


वासना” है । .यह आत्मा स्वयं अपने आप बेंधी हुई 
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3) है अपने हाथ से 'अपने पैरों में: बेड़ी डाले हुई है। 
: “विद्या के प्रेमी खूब जानते हूँ कि जिस” समय ज्ञान 
और जत्मा-की पहली अुल्यकाव द्लोती है.उस समय 
- आत्मा की यही द्वाठत रहती है। अब ज्ञान उध्त बँधी 
हुई आत्मा को धीरे धीरे पुचकारता और साहस 
दिलाता हुआ उसे कैदखाने से छुड़ाने की चेष्टा करता है। 
* बहू, उसे दिखाता है कि आँख, कान, तथा अन्य इंद्वियों 
के विषय सब धोखे की टट्टी हैं और कान में धीरे से 
*' समझाता रहता दे कि इन विषयों से अछग रहो | ऐसे 
ही जब कभी इनसे काम लेने में विवश दो तभी इनका 
संग करो; पर उस समय भी इनका तनिक विश्वास न 
करो। केवछ अपने आप में स्थित रहने की आदत डालो ) 
अपने आप ही का विश्वास रक्खो। अपने आप ही के 
भीतर जो जीवन का स्रोत है उसी पर लक्ष्य रक्‍्खों 
और यह्‌ खूब निश्चय समझो कि जितनी चीजें अदछ 
बदल होनेवाली हैं. और जिनका बोघ अन्य बृत्तियों' 
: द्वारा प्राप्त होता है वे सब निःसार हैं । ये चीजें दृश्य- 
मान और इंद्रियों दारा बोधगम्य होती हैं. । यद्दी इनकी 
पहचान है पर तुम अपने आप अदृश्य और चुद्धि द्वारा 
,  .बोधगम्य दो । सच्चे ज्ञानी की आत्मा समझती है कि 
इस मोक्ष अर्थात्‌ कैदखाने से ,छूटने के मांगे से हटना 
नहीं चाहिए और इसलिये ज्ञान के उपदेशाजुसार-यथा- 
3. संभव, राग, द्वेष, ईचछा, भय इन सबों से दूर रहती है; 
. क्योंकि उसे इस वात छा, पता, रूस जाता है: +कि जब 
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कोई मनुष्य तीध्र आनंद और तीम्र वासंना या भय 
अथवा पौड़ा के बश हो जाता है, तो उप्े इस तीम्रता 
से अवश्य पैदा द्ोनेवाली बुराइयों से ढुःख उठाना 
पड़ता है, जैसे कि रोग शोक अथवा वासनाओं को 
वेछगाम छोड़ देने से जो जो द्वानियाँ होती हैं उन्हें 
भोगना पड़ता है। यही नहीं, इससे बढ़ कर और भी 
कहीं अधिक दुःख का पद्दाड़ उसके सिर पर आ दृूटता | 
है जिसकी उसको कुछ खबर द्वी नहीं होती ! 
शिवी--वह्‌ दुःख का पहाड़ कैसा ? मैं तो कुछ समझा नहीं। 
प्ुफ०--सुनो, बतलाता हूँ । जिस समय किसी मलुष्य की आत्मा 
तीम्र वासना या रागद्वेप के बशीभूत हो जावी है, उस 
समय उस वस्तु को वह्द सब से बढ़ कर सत्य और असली 
समझने छगती है. जो कि वास्तव में वैसी नहीं दोती। 
इस प्रकार की चीजें सब दृश्यमान अर्थात्‌, आँखों से 
दिखाई देनेवाली ट्वोती हैं क्यों होती हैं या नहीं ! 
शिवी--निस्संदेद दृश्यमान द्वोती हैं । 
घुक०--धच्छा तो इसी अवस्था में आत्मा शरीर के बंधन ' 
से बिल्कुल जकड़ी रहती है । 
शिवी--सो कैसे ? 
सुक०---जकड़े रहने का कारण यद्द दे कि दर प्रकार के विषय 
और इंद्रियजनित आनंद एक प्रकार के कोटे हे । 
येह्दी कॉटे आत्मा को शरीर में ठोंक कर जद द्ते 
है, जिसले आत्मा अपने को शरीर समझने छगवी है। 
बह शरीर के कहने को सत्य मानने छगती है और इसी 
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कारण से शरीर फी तरद-अपने को- दुखी सुखी मान 


कर, और शरोर फी फल्पना को अपनी कल्पना माल 
कर, उसे शरीर की नित्य सदचरी बन जाना पढ़ता है 
शरीर. के स्वभाव उसमें आ जाते हैं, इसछिये -जब कभी 
बह शटीर छोड़ती है, शरीर से अपविध्र द्वो जाने के 
कारण, परलोक में वह शुद्ध दो कर नहीं पहुँचने पाती। 
इसलिये पुनः उसे दूसरे शर्यीर में आ कर गिरना पड़ता 
है और बोए हुए बीज की तरद्द उस शरीर में उसका 


अंकुर जमने लगता है। परिणाम यद्द होता है कि, 


नित्य, पूर्ण, शुद्ध निम्मेछ इश्बरीय अंश से उसका सारा 
संबंध टूट जाता है । 


शिवी--आप का कहना वहुत ठीक है । 
सुक०-- इसीलिये, ' सत्य ज्ञानी , संयमी और शुर दोते 


हैं। अब समझे सच्चे ज्ञानियों का संयम से क्‍या 
तात्पय्य है ? 


शिवी--हाँ में ठीक समझ गया । 


सुक०-और भी सुनो। ज्ञानी की आत्मा जानती है कि 


उसे मोक्ष दिलाना दी ज्षान का निर्दिष्ट (बेंधा हुआ ) 
कक्तव्य है और इस बात से भी वह चौकन्नी रहती है कि 
कहीं फिर से वह रागद्वेप के वंधन में न जा पड़े, जिस 
वंधन से कि ज्ञान ने उसे छुड्ाया है! क्योंकि यदि बह 
'इस बात से द्ोशियार न रहे तो पुनः बंधन'में पढ़ जाय ; 
और यों ही अनंच काछ का चक्न कभी मिटे ही नहीं। 


, इस बंधन से छूटने पर उसे. शांति »आाप्त दोती-हैऔर 


रु 
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जब इस शांति का रस वद्‌ एक बार चख चुकती है तो 
चढ्द फिर ज्ञान फो इृढता से- थाम छेती है और उसी के 
बतछाए हुए मार्ग पर चलने छगती है। उसे सत्य, 
वास्तविक परम पवित्र ज्ञान-सत्ता से परम ,श्रीवि हो 
जाती है। इसलिये वह एक्त प्रकार का पविन्न जीवन 
व्यतीत करती हुई संसार में जीने में भी कोई हज 
नहीं समझती । उसे इस घात का पका निश्चय रहता 
है कि मरने के बाद ढसे अपने खभाव फ्े अलुसार 
लोक की प्राप्ति द्ोगी और मनुष्य शरीर के सारे दुःखों 
से उसका छुटकांरा द्वो जायगा। अब देखिए भाई 
साहब ! जो आत्मा इस पकार की- अवस्था में पाछी 
पोसी गई और शिक्षित की गई हो उसे क्‍या कभी इस 
बात का भय द्वो सकता है फि शरीर छोड़ते द्वी उसकी 
घज्षियां उड़ जॉयगी अथवा राख की तरह वह वायु में 
उड़ जाथगी अथवा उसका अखित्व कहीं रहेगा नहीं ! 
तवी--नहीं, आप ही का कद्दना यथार्थ है। 
इसके बाद बहुत देर तक सन्नाटा रद्दा । स्वर्य गुरुजी 
अपती द्वी बदलाई हुई युक्तियों के ध्यान में ऐसे उबलीन , 
दो गए कि दम सब छोगों के मुंद से थोड़ी देर के छिये 
एक शब्द भी नदीं निकछा। इसके बाद शझ्िव्री और 
छिमी धीरे धीरे आपस में कुछ शुगयुनाने छगे। जब 
शुरुजी ने उन्र छोगों की गुनगुनाइट पर लक्ष्य किया तो 
' वे घुरंव ही बोछ उठे ५क्यों कया अब भी कुछ बाकी रद 
' गया ९ दो, खकता है | - स्वय॑ अस्ते द्वी भान दो 


कर 


ैक्‍ 
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रहा है कि इसमें अभी कई शक की जगहे हैं और खंडन 
मंडन .की जगह भी बाकी है, इसकी और भी खूब 
छान वीन हो सकती है । यदि इसके सिवाय तुम छोग 
और किसी विषय की चचो कर रहे हो तो दूसरी घात 
है। पर यदि इस बात के बारे में कोई अड़्चन आई 
हो तो बेखटके सन का संदेह कह डाछो और चदि तुम्हारे 
ध्यान में इस वात के सुलझाने की और कोई बढ़िया 
युक्ति है तो वह भी वर्णन कर दो । यदि यह समझते 
हो कि मेरे साथ रहने से विशेष सुबीता होगा तो मुझे 
इस चर्चा में शामिल कर छो। 
शिमी--भाई सुकरात, वात असल में यह है कि हम दोनों 
ही को एक एक अड्चन आ पढ़ी है और दोनों में से 
कोई भी आप से पूछने की हिस्मत न कर के पूछने का 
आर एक दूसरे पर टाछ रहे हैं। उस कठिनाई के बारे 
मं आप की राय जानते की सन में उस्कंठा तो दैपर अब * 
इस समय आप को और कष्ट देने का जी नहीं चाहता । 
'शायद्‌ आप भी अब ऊद गए दंगे ९ 
शिमी की इस बात को सुन कर गुरुजी मुसकरा कर 
कहने लछगे-- 
क्या कहूँ, भाई शिमी, में खुद बड़ी अड्चन सें पड़ा 
हूँ। , जब में तुम्दीं छोगों को अब तक यद्द 'निमश्बय न * 
, करा सका कि.,में इस दोनद्वार को अपना दुर्भाग्य नहीं 
समझता तब भछा अन्य छोगों को क्‍या. खाक समझा 
सकूँगा ? .इतने कद्दना पर भी तुम लोगों को अब तक 


ह॒ 


(२२४ ) 


खटका दे छगा.हुआ है कि में मौत के, डर से अधमरा 
हो रहा हूँ और बातचीत फरने के योग्य नहीं हैं । ठ॒ुम , 
क्या मुझको उन इंस पक्षियों से मी गया गुजरा सम” | 
झते दो जो अपनी मृत्यु को निकट आई जान बढ़े 
झानंद से चिल्ठा चिद्या कर चहकने लगते हैं। उनका 
यह चहकना बड़े आनंद का होता है क्‍योंकि उन्हें मालूम 
दो जाता है कि उनके परम प्रभु स्वामी के निकट 
जाने का समय आ गया है। मरुष्य विचारे इन हंस 
पक्षियों के चहकने का सम ज्ञ समझ कर, स्वयं सत्य 
से भयभीत होते के कारण, झूठ ही सूठ कहते हैं कि 
ये पक्षी सत्यु के डर से रो रहे हैं. और पीड़ा के मारे 
जोर जोर से चहक रहे हैं। उन विचारों की यद्द पता 
, नहीं कि कोई पक्षी भी छुघा, रुष्णा या पीढ़ा से कातर 
हुए बिना कभी चहकता या गाता नहीं औरों की तो 
क्या, घुलबुछ इजारदास्ताँ, पपीदा, चातक नित्य चहकने 
और गानेवाछे पक्षी भी कमी पौड़ा के समय चहुकते 
या गायन नहीं करते वरन सुस्त पड़े रहते दें। अस्ठु, मेरी 
समझ में तो न तो ये पक्षी और न ईंस पक्षी. कोई भी' 
पीड़ा के समय गाते या चहकते हैं और मुझे निः्यय 
है कि इस पक्षियों को अपनी भावी मातम जावी 
है, और, परलछोक़ में उनको, सद्गति प्राप्त दोगी इसका 
उन्‍हें. ज्ञान, हो जाता .दै;. क्योंकि हँस शेह्या है 
चाइन हैं. और इस छिये अपनी झत्यु के दिन 
थे. कोग ।ऐसे आनंद से .चहकने और गाने .छगते 
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है 4 कह 0 के मं 
हैं जैसा कि इन्होंने कभी जन्ममंर गाया नहीं होता। इसी 
तरह में भी अपने को परमात्मा के इंस दासों की तरह 
दास समझता हूँ और परमात्मा की सेवा से अपने को 
अर्पित मानता हूँ। इसलिये इन पक्षियों सें घदू फर 
- सुझे अपनी भावी मालूम रददी है. और यददी फारण है कि 
उनकी तरद्द में भी इस द्वोनद्वार फे कारण शोकातुर नहीं , 
हँ। ऊब जाने की बात तो एक ओर रही, मेरी प्रसन्नता 
तो इसी में है कि जब तक जल्लाद विप का प्याला मेरे 
हाथ में न दे और तुम छोगों को बाहर जाने की आज्ञा 
न हो जाय तब तक तुम छोग मुझ से प्रश्न पर भ्रश्न 
करते चलो 
शिमी--अच्छा तो अब पहले मैं अपने मन का संदेह आप 
से निवेदन करता हूँ और फिर शिवी भी अपने असंतोष 
का कारण वतछावेगां। बात यह है कि में जदाँ तक 
समझता हूँ और शायद तुम्हारी भी यही राय होगी कि 
इन घातों का पक्का पक्का स्पष्ट ज्ञान इस जिंदगी में होना 
, कठिन क्‍या बरन असंभव है । पर हाँ, इतना मैं जरूर 
मानता हूँ कि बह आदमी निरा निस्सार है. जिसने यहाँ 
आ कर इन बातों को हर एक पहल से नहीं जाँचा और 
ज़ब तफ सब ओर से सब युक्तियों को ठोक बजा नहीं 
लिया ( जदों तक संभव हो ) तब तंक एक राय को 
छोड़ कर दूसेरी राय कायम नहीं फी । 
दो में से एक बात करना हमारा कत्तेव्य है। या 
- तो सीखें या इन .बातों की सच्चाई फो स्वयं खोज 
१५ हु 
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निकाऊें । यदि दोनों बातें क्संभव हों, तो मनुष्यों में 
,- प्रचलित सघ से श्रेष्ठ युक्तिपूण विश्वास की किश्ती पर 
सवार हो फर, भवसागर में अपने जीवन कौ फ्िश्ती को 
छोड़ दें, जब तक कि फोई भारी जहाज ( अवर्लंबन ) 
+-परमात्मा का स्पष्ट आदेश--न प्राप्त दो जिस पर सवार 
दो कर हम बेखटके अपनी यात्रा ( जीवन-यात्रा ) को 
समाप्त कर सकें। जब आप ने दम छोगों का खटका 
मिटा दिया है तो अब और कोई प्रश्न करते मेरा जी 
नहीं द्विचकता, और यदि ऐसा नहीं करूंगा और इंस 
समय के अपने विचार आप पर प्रकट नहीं करता, तो 
फिर भुझे पछताना पढ़ेया । शिवी और में, हम दोनों ही 
आप की युक्तियों को वौछ रद्दे थे, और मेरी समझ में 
... ये युक्तियोँ काफी नहीं हैं। हु 
सुझ०--ही सकता दे। पर अब यद्द भी बतछाओ कि किस 
किस जगद्द की युक्तियों में कसर रह गई दे, 
शिमी--कसर इस बात की है कि मेरी समझ में यह युक्ति 
एक सारंगी, उसकी तोंते ( डोरी ) भौर उसके खर 
(आवाज ) के विषय में भी कट्ठी जा सकती है।- दम 
कह सकते हैं कि एक खबर मिलछाई हुई सारंगी का सम 
सखर.एक अदृश्य वस्तु है, अशरीरी है और एक शुद्ध 
निम्मेछ, सुंदर पदार्थ है और सारंगी और उसकी तोंद 
,. थे दोनों शरीरी हैं ओर ठीक शरीर की वरह मिश्रित 
. और पार्थिव तथा नाशमाम पदार्थों से बनी हैं। अब 
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देखिए जब सारंगी हट जाती है. या उसकी ताँत उखड़ 
जाती या कट जाती है, तो यदि कोई आदमी वही युक्ति 
यहोँ भी छगा कर कद्दे (जो कि आपने इसके' पहले 
छगाई है ) कि सारंगी के दठने से खर का नाश्ष नहीं 
हुआ और वह वत्तेमान है, तो यद्द क्‍यों कर ठीक होगा ९ 
क्योंकि सारंगी और उम्रकी तोत ये दोनों नाशमभान 
पदार्थ ठहरे। इसलिये हृट फूठ जाने पर सारंगी का अस्तित्व 
नहीं रद्द सकता, पर अपने नाश से पहले वह्‌ उस सम 
खर को जिसे शुद्ध निम्मेछ और अविनाशी कद्दा गया है, 
नाश कर जाती है । अथोत्‌ दृश्यमान सारंगी के नाश 
होने के पहले ही, अदृश्य ' खर ? का नाश हो जाता 
है। चाहे कोई भछे दवी कद्दे कि स्वय॑ खर तो कहीं न 
कहीं रहे ही गा और इसे कुछ ह्वानि पहुंचने के पहले 
सारंगी की छकड़ी और तौँत सढ़ गछ जायगी । पर भाई 
सुकरात, तुम्दें यह भी माछूम दी है कि हम में से बहुत 
छोग ऐसा मानते हैं. कि--“ आत्मा, तरतवों ( पंच मद्दा- 
भूत) की मिलावट से पैदा दोती है और सारंगी की तौत 
की तरह अपने उपयुक्त बंधन अथोत्‌, शीत, उष्ण से 
बेंघी है और जैसे सारंगी के तातों फो उपयुक्त रूप से 
खींच खॉँच कर ठीक किया जाता है, तब सम स्वर 
निकलता है, उसी प्रकार से त्तों की यथोपयुक्त मिछावट 
से आत्मरूपी समसख्र की उत्रति जानो। अच्छा, 
अब यदि आत्मा तत्तों की उपयुक्त मिलावट का 
' एक सम 'स्वर? ठहरा, तो यद्द बात, स्पष्ट है कि 


हे 
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जय शरीर को उचित से अधिक परिश्रम पढ़ता हैया 
रोग इत्मादि फे कारण वह बहुत अधिक टीछा या नि्धछे 
* द्वोजावा है, वो आत्मा शुद्ध निम्मेठ, अदृश्य इत्यादि होने 
पर भी फौरन नाश फो प्राप्त दो जाती है, जैसे कि सारंगी 
के हूटते द्वी स्वर का तत्काल नाश दो जाता है। चाहे 
सारंगी की लफड़ी और तोंत फो गछते सड़ते कुछ दिन 
भी छगें पर सम स्वर फो नाश होते देर नहीं छगती | 
वैसे दी क्षय हुए शरीर के अस्थि मांस फो तो गलते 
संड़ते कुछ देरी भी लगे पर आत्मा तो उसके पहले द्वी 
नाश दो जाती है। अब यदि फोई आदमी यही दावा 
पेश करे और कहे कि-- तत्तों की उपयुक्त मिलावट 
से जब यह शरीर वना है तो जब इस मिलावट में .गड़- 
बड़ हुई या कोई तत्त्व घटा बढ़ा तो बस, आत्मा का 
फौरन नाश हो जाता है ? ” तो उसे हम क्‍या जवाब 
देंगे? शिमी फी इस बात को सुन फर गुंरु जी कुछ देर 
तक, हम लोगों की ओर तीक्ष्ण दृष्टि से देख फर मुस्कराते 
हुए बोले--शिमी की शंका बेशक ठीक है । अब 
यदि तुम में से इस तक फा जवाब देने के लिये कोई 
हय्यार है तो दे, नहीं तो में * दूँगा । क्योंकि शिमी 
मुझे पेरे गेरे छोगों की तरद्द मामूली “तार्किक नहीं, 
* दिखता। उसके तक की प्रणाली पुष्ट है। अच्छा तो 
अब उसका उत्तर देने के पहले में शिवी की शंका भी 
सुन छेना चाहता हूँ जिससे जवाब सोचने के लिये कुछ 
अवसर मिछ जाय । अब यदि दोनों की बात सुन कर 
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'इमें दोनों की शंका और युक्ति ठीक मालूम हुई तो दम 
इनकी बात मान छेगें, यदि गत मारम हुईं तो अपनी 
युक्तियों फे पक्ष का समर्थन करेंगे । अच्छा भाई शिवी, 
अब ठुम भी अपनी शंकाएँ फद्द जाओ। 
शिवी--हों, फद्दवा हूँ, सुनिए। मेरी समझ में आपकी सारी 
युक्तियों फो मान छेने पर भी मेरी पहली इंका 
ज्यों की वॉ बनी हुई है। इसमें संदेद नहीं कि 
आपने भनुष्य के शरीर में प्रविष्ट होने से पहले आत्मा 
विद्यमान थी इस सिद्धांत के सिद्ध करने में अपने भर- 
सक अच्छी बुद्धि लड़ाई है। यदि दंभ की यात न द्वो तो 
यह भी कहा जा सकता दै कि आपने इस सिद्धांत को सदा 
के लिये सिद्ध कर दिया है। में भी पहले फी मानी हुई 
बात को अथ अस्वीकार नहीं करता हूँ, पर घढ़ी भारी शंका 
यह रहदी जाती है कि मुझे इस बात का निग्चय नहीं हुआ है 
कि मरने के बाद भी आत्मो रहेगी । में शिमी की शंका 
से सहमत नहीं हूँ, जो कि कद्दता है कि आत्मा शरीर 
से अधिक बलवान्‌ और खिंतिवाछी नहीं है। मेरी राय में 
: तो इन बातों में आत्मा शरीर से कहीं अधिक बढ़ चढ़ 
कर है। मेरे इस कददने पर आप कह सकते हैं कि जब 
मरने के बाद मनुष्य का कमजोर हिस्सा-शरीर-कुछ 
दिनों तक बना रहता है तो उसके श्रेछ्ठ और बछवान 
, भाग आत्मा के हमेशा*« बने रहने में तुम्हें संदेह क्‍यों 
.हुआ १ सो-में एक पार्थिव दृष्टांत दे कर समझानां 
चाहता हूँ. फिर आप अच्छी तरद्द समझ .जाइएगा कि 


जे 


मेरी शंका का स्वरूप कैसा है। ठीक शिमी की तरद में 
भी अपनी शंका को एक रूप दे फर यों वर्णन करना 
चाहता हूँ । देखो एक जुलाद्वा मर जाता है; बूढ़ा हो 
कर पर उसका सर्वथैष नाश नहीं हो जाता। वह कहीं न 
कहीं दूसरे स्वरूप में मौजूद रहता है। किस स्वरूप में 
रहता है सो सुनिए ) उसी वस्र के स्वरूप में जो उसने 
बुना था। क्योंकि यद्यपि जुलाद्या मर चुका है, पर जो वेख 
चह थुन कर स्वयं पहनता था, वह पर्चप्रान है | 
देखिए, यदि कोई पूछे कि “आदमी की मियाद ज्यादः 
है या वक्ष की ? कौन ज्यादः दिन टिकतवा है, आदमी 
या वस्ष ? उससे यदि कहा जाय कि आदमी ज्यादः 
दिन टिकता है तो यह सच हो सकता है, पर यह कह - 
कर यदि कोई यह मात्र छे कि जब वस्त जुलादे के मरते 
के बाद मौजूद है तो उससे ज्यादः दिन टिकनेबाला 
जुलाद्वा तो कभी मरे हीगा नहीं तो क्‍या यद्द सूर्खता की 
बात न होगी ? देखो भाई शिमी ! ठुम भी मेरी बात ध्यान 
देकर सुनो, क्‍योंकि मेरी शंका की उुम्दें जाँच पड़ताल 
करनी पड़ेगी । वस्त्र मौजूद है अथोत्‌ जुछाददे से कम दिन 
डिकनेवाली चीज मौजूद है तो ज्यादः दिन टिकनेवाछा 
छुछाह्वा अमर है यद्द तो कोई युक्ति नहीं। क्योंकि जुछाह्दो 
अपनी जिंदगी में फोड़ियों वस्त्र पहन पहन कर फाड़ 
चुका है, केवछ उसी पक: अंतिम वस्त्र से पहले दी 
वह सर गया है। इसछिये एक अंतिम वस्त्र जुलाई 
के मरने के बाद भी मौजूद है, इस कारण से वस्त्र की 
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मद्दिमा झुलाददे से फदापि यद नहीं सकती है और न 
इस फारण से मनुष्य या जुलछाद्दा यस्‍्त्र से क्रमजोर या 
कम दिन टिफनेयाछा फहुछा सफता है। नाशमान 
दोनों ही हैं । पर जप तफ झई वस्त्र नाश हो जाते दें, 
तब सक एफ ही मनुष्य बना रहता और अंत फो एक 
आंतिम यस्त्र छोड कर आप भी नाश द्वो जाता है। 
यद्दी युक्ति मैं आत्मा पर घटाना चाहता हूँ। भात्मा 
और शरीर फा संबंध में इसी तरद् फा देंस रहा हूँ। 
यद्द मानते हुए मी कि भात्मा शरीर से शेष्ठ और अधिक 
दिन सक टिकनेवाली है, हम फट्ट सकते हैँ -कि आत्मा 
अविनाशी नहीं, अंत फो नाश द्वो द्वी जायगी+ यह 
अनेकों शरीरों फो धारण फरती रहती है, और एफ 
शरीर के नाश दोने पर दूसरे में प्रवेश फरती है, जैसे एक 
कपड़ा फटने पर दूसरा कपड़ा पहिना जाता है। इसी 
तरदद थहुत से दारीरों में प्रवेश कस्ते करते और 
नि्बेछ, क्षयी, रोगमसित छरीरों को सुधारने में अपनी 
शक्ति खर्च करते करते अंत को आत्मा फी शक्ति क्षय 
. , शो जाती दै और एक अंतिम शरीर को छोड़ फर, उस 
जड़ शरीर के गछने सड़ने के पहले ही आत्मा का नाश 
दो जाता है। अब छरीर भी जात्मा से छूटने पर कुछ 
दिनों में गछ,सदड़ फर ठिफाने छय जाता है। सो “फेवलछ 
एक इसी युक्ति फे भरोसे कि-* आत्मा शरीर से; अधिक 
! «शुद्ध, भेष्ठ, निम्भमेझ, अधिक टिकनेवाली है” दम नहीं 
. (कद सकते कि, भरने के थाद आत्मा बनी रहेगी ही । 


+ 
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अच्छा यदि यद्द भी मान के कि जन्म अ्रद्ण करने के 


पहले इमारी आत्मा विद्यमान थी भौर? मरने के बाद भी 


कुछ आत्माएँ विद्यमान रहेंगी और दूसरे शरीर में प्रवेश 
करेंगी और उस शरीर के छूटमे पर तीसरे और फिर चौये 
शरीर में भी जायगी, क्‍योंकि शरीर से आत्मा अ्रधिक 
सामथ्यंवाली और कष्टसद्विप्णु है, यद्द भी मान छेते हैं कि 
बार वार शरीर धारण करने और छोड़ने में आत्मा का 
कुछ क्षय नहीं होता या दो चार शरीर फे बाद उसका 
नाश नहीं द्वोता, पर यद्द कौन कह सकता है छि इन दो चार, 
दस पॉच, या सौ दो सौ शरीरों में से निकलने पैठने 
पर उस्चका नाश नहीं हुआ, यह तो कभी द्वो द्वी गा नहीं। 
क्या जाने, क्षय द्वोते ्ोते हमारा यद्दी अंतिम शरीर हो, 
जिसके नाश के पहले आत्मा भी छिन्न भिन्न दो फर छय _ 
दो जायगी ? क्‍योंकि इसका किस को पता दै कि अंतिम 
आत्मा-बिनाश का शरीर यद्दी है या आगे जावेगा। 
इसलिय आत्मा के नाश दो जाने का भय और खटका 
स्वाभाविक दी है। जब तक यद्द साबित न द्वो जाय 
कि आत्मा एकदम से अविनाशी और ,अजर अमर 


, है तब तक आदमी रूत्यु से निडर कदापि नहीं हो खकता। 


-सब को यद्दी खटका छगा रद्देगा कि 'कईी यद्दी वो दमारा 
अंतिम शरीर नहीं है, जिसके पहले दी आत्मा छिन्न मिन्न 
दो कर ध्वंस दो जायगी ?। ह के 

« इतना कद्दू कर. फीडो कहने छुया--श्न छोगों की 


* थात सुन कर इम सभों का जी बेचैन -हो गया, जिसका 
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जिक्र दम छोग आपस में करने भी छगे थे। पहले 
की युक्तियों से दम सबों का पूरा' संतोष हो गया था 
और अब नई शंकाओं को सुंन फर और अपने विश्वास 
को ठगभगाते देख कर भागासी सारी युक्तियों पर से 
भी हम छोगों की श्रद्धा कम होने छग्ी और आगे पीछे 
' की सारी युक्तियों निःसार प्रतीद द्ोते देख कर हमारा 
जी ऊब गया और इसमें यद्दी माढम होने छगा कि हमारी 
युक्तियों, इमारा निमग्यय कुछ मूल्य नहीं रखठा और न 
हमस कभी यथार्थ सिद्धांत का निरूपण कर सकेंगे 
इश०--भगवान्‌ जाने, में सच कद्दता हूँ, फीडो, तुम्दारे दिछ 
के भाव को में स्त्रयं अचुभव कर रद्दा हूँ। जब तुम 
छपर की इंकाओं का वर्णन कर रहे थे तो में स्थयं मन 
ही मन फद्द रद्दा था कि “तब तो आगे के छिय किसी 
न्याय या युक्ति फा सद्दारा रद्दा द्वी नहीं १ जब सुकरात 
* की पेसी प्रबछ युक्तियों, जिनसे सबका संतोष हो गया 
था, मिट्टी में मिल गई तो अन्य युक्तियों का कहों ठिकाना 
छगेगा ? क्‍योंकि ' आत्मा एक सम्मिलित स्वर” है इस 
सिद्धांत पर में बहुत दिनों से लद॒दू हैँ और तुमने आज 
जब वद्दी घात दोहराई तो सुझे भी फौरन अपना प्यारा 
सिद्धांत याद आ गया और अपनेःमन को यद्ध संतोष 
दिलाने के छिये कि “मनुष्य के मरते ही उसकी आत्मा 
सर नहीं जाती, ! मुझे अब और और युक्तियों की 
. खोज करनी पड़ी । इसछिये'अब विलंब न करके जल्दी 
: से कहद-ही डाछो-कि गुरुजी ( सुकरात ) ने फिर “ 


यु 
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- कौन सी युक्तियां बतछाई थीं। इतने मगज खपाने के बाद 
-छुम छोगों को पुनः बेचेन और असंतुष्ट देख कर क्‍या , 
वे कुछ घबराए थे ? या उसी -तरद पहले की तरह 
शांत भाव से अपने पक्ष का समथेन करने छगे ? उन्होंने 
तुम लोगों की पूरी पूरी दिल जमई कर दी या नहीं 
सब हाल मुझसे ज्यों का त्यों कद्द जाओ । * 

फीडो--यों तो सदा ही से में गुरुती को विस्मय की दृष्टि से 
देखा करता था, पर उस समय से उनकी जो भ्रविष्ठा 
मेरे दिल में समा गई है, वैसी कभी नहीं समाई थी। 
किसी भी शंका का जवाब दे देना उनके छिये.कोई बात 
दी नहीं थी। सब से बढ़ कर आश्चर्य तो मुझे उनकी 
भलमनसाहत और अच्छे खमाव पर हुआ था कि अपने 
से इतने छोटे छोटे छोकरों की शंका और खंडन को भी 
उन्होंने बड़ी गेमीरता और : प्रतिष्ता से सुना और तब 
काल दी हम छोगों फी दशा लक्ष्य कर छी जो इन 
होकाओं को सुन कर हुई थी और अंत फो ऐसी खूबी 
से इम छोगों के विक्षिप्त मन को शांत कर दिया कि 
मानों हम छोग किसी द्वारी हुई सेला के घायछ सिपाद्दी 
थे और भागे जाते थे जिन्हें द्विम्मत दिछा कर, मछद्दम 
पट्टी फरके, पुनः मैदान में अफसर ने डढा दिया द्दो, 
और शैकाओं को इटाने के छिये अपने” युक्तियों के पीछे * 
चडने के छिये धुनः दविम्मत दिछाई द्वो ? 

इशण०--सो कैसे १“. *, 


फीशे--सुनो, कट्दवा हूँ । में उनके बयछ,में एक तिरपाई 


( २३५ ) 


पर बैठा था और ,गशुरुजी मुझ से बहुत ऊंचे बिस्तरे पर 
थे। उन्होंने मेरे सिर पर छाथ फ्रेर कर मेरे केश की छटों 
को द्वाथ में छे लिया--तुमने भी देखा ध्ोगा, जैसा कि 
, कभी कभी वे मेरे फेशों से खेछा करते थे--और कहने 
लगे “भैयया फीडो ! शायद कछ सुम अपने इन सुंदर 
केशों को कटवा डाछोगे ” ९ उनके इस कहने पर में 
बोढ़ा कि ' में भी ऐसा ही विचार रहा हूँ ?। गुरुजी ने 
कटद्दा--'यदि भेरी सलाह मानो तो इन केशों को मत 
कटवाना। मैंने पूछा “क्यों” । 
सुक०--देखो यदि्‌ हम छोगों फी युक्ति का आज अंत हो 
गया और उसे हम फिर से जिछा न सके तो ह॒म दोनों 
आज दी अपने केशों को कटवा डाछेंगे। और यदि 
घुम्दारी जगद में होता और मुप्ते अब और कोई युक्ति न 
सूझंती तो में यद्द शपथ फर छेता कि “जब तक में फिर 
से नई युक्ति निकाछ कर शितव्री और शिमी को तक के 
अखाड़ म पछाडूगा नहीं तब त्क पुनः कंश धारण नहद्दां 
करूंगा । फे 
मैंने जवाब दिया “ पर दो जवानों से अकेला एक 
आदमी क्‍यों कर मिड सकता है ” ९ इस पर गुरुजी 
घोले “खेर कोई हजे नहीं, अपनी मद॒द्‌ के छिये मुझको 
बुढा लेना ।? : ध 





ऋ देखो द्रोपदी की प्रति्ा--जब तक - दुःशासन के रक्त से कैश- 
घिचन न होंगे जूड़ा नहीं बॉधूगों 
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«मैंने फट्दा “अच्छा तो अपनी मदद के लिये आपको 
न॒छुछा फर, अपनी तरफ से आप दी को में अखाड़े में 
खड़ा कर देना चाहता हूँ? इस पर ,शुरुजी बोले 
“दोनों एक दी वात है । पर हों, पदले .हमें इस 
बात से अवश्य सावधान रहना 'चाहिए कि हमसे 

« गछती न हो जाय । ? में वोछडा 'गढती कैसी ?? 

सुझ०--गछती इस थात की कि यार बार के तक और 
युक्तियों फो सुनते सुनते घबढ़ा कर कहीं दम न्वाय- 
युक्ति से घृणा न फरने छग जांय, जैसे कि किसी किसी 
आदमी फो 'माहुस गंध” द्वो जाती द अर्यात्‌ वे-ममु- 
व्य मात्र से घुणा करने छगते हैं।मलुष्य की जाति 
भान्न से घृणा और तक की जाति सात्र से घृणा, दोनों 
प्रकार की छुणा का कारण एक दी सा होता है। मद्ृष्य 
, जाति से तो घृणा इस कारण से द्वोती दै कि कोई 
आदमी किसी दूसरे आदमी को अपना संच्ा और 
विश्वासी मिन्न समझ कर उस पर अंध अ#द्धा और 
विश्वास रखता है पर थोड़े दी दिनों' में उस मित्र 
का विश्वासघात साथित हो जाता और उसकी कढइ खुछ 

जाती है ! जब इस प्रकार से बार बार महुष्य ठगा 
जाता है और खास कर जब ये अविश्वासी ठग 
द्वोते न 

उसके नजदीकी रिश्तेदार या बंधु होते हैं और कोड़ियों 

मित्रों से उसका वैमनस्य दो जाता दै तो अत को इसका- 

नतीजा यद्द द्ोता है कि उसे सारा सेसार वेइमान- 
और दमाबाज दिखने छगता -है और . भढाई कहीं 


ते 
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. इस' बात फा उसे कभी विश्वास ही नहीं होता और 
यों ही वह मनुष्य मात्र को घृणा की दृष्टि से देखने 
छऊूग जाता है। क्यों तुमने फभी ऐसा होते नहीं देखा ? 

फीडो--कई बार देखा है । * 
सुक०--तो यह फया अच्छी बात है? इससे क्‍या साफ 
प्रगट नहीं ह्वोता कि ऐसा आदमी बिना मलुष्य प्रकृति 
को समझे मलुष्यों से बतोव व्यवहार करना चाद्टता है? 
क्योंकि यदि उसने मलुष्य प्रकृति का अध्ययन किया 
होता तो बहू जरूर जानता द्ोता कि वास्तव में बुरे 
आदमी और भले आदमी इने गिने हैं ।! अधिक 
संख्या वो उन्हीं मनुष्यों फी है जिन्हें हम न तो बिलकुल 
बुए और न बिलकुछ अच्छा हवी कह सकते हैं । 
फीडो--इससे क्‍या तात्पर्य है ? 
सुक०--ठीक जो वात्पय्ये बिलकुल बड़ी और बिलकुल 
छोटी चीजों से है। कोई बहुत लंबा आदमी या बहुत 
बड़ा कुत्ता या बहुत नाटा आदमी या बहुत छोटा कुत्ता, 
“ ऐसी चीजेंतो विरली ही द्ोती हैं या नहीं ! वैसे ही अत्यंत 
शीघ्रगामी या अति मंदगामी, अति नीच या अति महान, 
अत्यंत गोरा या अत्यंत काछा ये सब चीजें शायद ही 
कभी. देखने में आती हैं. यां नहीं ? तुमने क्‍या यह 
रक्ष्य नं किया है कि इन सब वातों में 'अति” की 
गिनती बहुत कम है और साधारण तौर की' चीजें 
'बहुत है ; ४ 
फीडो--बेशक ऐसा दी है.। 4 कं 25 
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सुफ०--वैसे ही यदि दुष्टवा छी बाजी छगे, तो अत्यंत दुष्ट 
पापात्मा बडुत थोड़े से निकलेंगे। क्‍यों यह तुम मानते 
द्वो या नहीं 
फीडो--थद्द भी ठीक है । 
सुक०--जो द्वो, दुष्टात्मा निकछेंगे सददी। यद्«ों यह बात 
तऊ और भद्॒ष्यों के बारे में एक सी नहीं घटती। में दी 
फेवछ तुम्हारी बातों के पीछे पीछे यद्दों तक आ गया। 
दोनों का मुकावछा इस प्रकार छा है। - जप कोई 
आदमी न्यायशास्र बिना पढ़े किसी युक्ति को सच 
मान छेता है और फिर थोड़ी द्वी देर बाद, भूछ से यथा 
सही दी उस थुक्ति को मिथ्या समझने लगता है, और 
इस तरह जब बार बार कई वार द्ोता है तो वद एक 
बार दी युक्ति और तु मात्र पर से विश्वास इटा 
छेता है। तुमने भी यह देखा होगा कि जो छोग रात 
» दिन तक वितर्क क्रिया करते दें वे अंत में अपने 
. ही को सारे जगत में बुद्धिमान मान बैठते हें और 
समझते हैं. कि केवछ हमी ने यद्द तत्त्व ढूँढ़ निकाला हैं 
कि कहीं भी कोई वात निश्चित या पक्की नहीं है, न तो 
कोई युक्ति या तर्क यथार्थ है और न कोई वस्तु यथार्थ 
है। सब चीजें बादछों के रंग की तरह छिन छिने 
बदुछती जाती हैं; छिन भर के छिये भी व्यों की हों 
नहीं रहती । 9 2 
फीडो---निस्संदेद कई आदमी ऐसे दो जाते हैं । 
सुक०--भष्छा तो भव यदि छोई न्याय या तदयुक्ति की 
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अणाली वास्तव में सत्य हुई और जिसे इमारा मन 
अहण भी कर सकता दो तो यह कैसे शोक की बात 
होंगी कि एक आदमी जिसे इन युक्तियों से वास्ता 
पड़ा हो और इन्हें कमी सच और फभी झूठा समझ 
समझ फर अंत फो दुःखी दो एक यार ही 'सारा दोष 
न्यायशासत्र द्वी के सिर मढ़ दे और यों आप अपनी 
अयोग्यता को ढॉक कर प्रसन्न हो जाय और फिर 
जन्म भर तके, न्याय और युक्ति माप्र को गाली दिया 
करे और इसी प्रकार से सत्य और ज्ञान की प्राप्ति से 
ह्वाथ घो बैठे १ 


डो--निरसंदेद ऐसा होना तो बड़े शोक की बात होगी । 
सुक०--इसलिंये हमें इस घात से सावधान रहना चाद्दिए 


ः 


कि हमारी आत्मा भी उस गलती को पद्ले न बाँध बैठे 
कि सब तरह कि युक्तियोँ गछत हैं, वरन हमें यह सम- 
झना चाहिए कि दम स्वयं गछती पर दै। इसलिये हम 
सभों को अपनी गछती . सुधार कर दुरुस्त हो जाना 
-चाद्दिए । तुम लोगों को दुरुस्त हो जाना चाहिए अपनी 
आगे की जिंदगी फे लिये और मुझे दुरुस्त हो जाना 
चाहिए तत्काछ की मृत्यु के लिये क्योंकि जब इतनी 
शंकाएँ उठ खड़ी हुई हैं तो इस समय मुझे भी खटर्का 
हो रहा दे कि शायद अपनी आसन्न मृत्यु का सामना 
मैं ज्ञानियों की तरह न कर सकूं। इस समय मेरी हाछुत 
एक संशय में पड़े हुए मूखे मनुष्यों की तरह हो रही 
है जो'' केवठ अपने तक - के , घोड़ों को सर पर दौड़ाए 
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चलते हैं और यद्द जरा पहीं सोचते कि जिस प्रश्न पर 
वे विचार कर रहें हैं, उच्में कुछ सार है या नहीं। 
रन्हें केवछ अपेने श्रोता को यही समझामे से काम रहता 
है कि जो कुछ “ मैं कहता हूँ ठक है? और मेरी समझ 
में इन छोगों में और मुझ में आज केवल एक ही बात 
का अंतर है। मुझे इस बात की लाढसा नहीं है कि 
जो कुछ में कहूँ, बिना समझे बूसे मेरे श्रोता धसे 
सच मान छें, पर हव अपने मन को आप संतुष्ट करने फी 
मुझे बड़ी चिंता है। आप छोगों ने मेरे तक को देखा 
यह कैसा स्वार्थपर है।अब यदि मेरा कहना सच 
हो तो उसे मान छेना अच्छा है, और यदि मृत्यु * 
के बाद छुछ रही नहीं जाता तौ भी अपने मरने के 
समय तक जो कुछ थोड़ा सा समय वाकी रद्द गया है 
उसमें में रो धो कर आप छोगों को ज्यादः तंग नहीं 
करूंगा। इस प्रदार का अज्ञान हमेशा रहेगा नदौं-क्योंकि 
ऐसा द्वोने से एक घुराई की जड़ कायम हो जायगी-- 
बहुत शीघ्र उसका अत होगा । अच्छा तो अ्रव शिमी 
और शिवी, आप दोनों मद्दाशय तथ्यार दो जाइए, हम 
अब अपनी. युक्ति का पासा फेंक हैँ । मेरी एक धात 
पलल्‍ले बॉघध छो। वह यद्द है कि मेरी बाते सुनते समय. 
यह मत समझना कि कहनेवाला सुकरात है--फेबछ 
इसी बात का ध्यान रखना कि कद्दनेबाछा सच कद्दता 
है या नदीं। यदि मेरी वात सत्य प्रतीव द्वो तो 
सहमत द्वो जाना |. यदि अन्यथा प्रवीत हो तो हुम 
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लोगों के जी में जो जो तक और शुकाएँ,उठें उन सब 

' से मेरी बात का खेडन करते जाना और इस बात की 
भी चौकसी रखना कि तुम छोगों को निश्चय करने की 
धुन में कहीं में तुम्दें और स्वयं अपने, को भी धोखा 
न दे बैदूं ओर अपनी निस्सार युक्तियों को, बररें की दूटे 
, हुए डंक की तरह, अपने पश्चात्‌ नाश द्वोने के लिये 

छोड़ता जाऊ। ४ 

* अच्छा तो अब आओ. अपने विषय को शुरू करें । 
मैं एक वार फिर से तुम्दारी शंकाओं का दोहरा जाता हूं; 
जिसमें कहीं कुछ भूछ समझ गया ह्वोऊँ तो ठोक हो जाय। 
अच्छा तो भाई शिमी, तुम्हारी शेका तो जद्दों तक में 
समझा हूँ यद्द है कि “यद्यपि आत्मा शरीर से अधिक 
श्रप्ठ और दिव्य गरुणोंवाली है, तौ भी एक सम.स्वर की 
तरह उसकी बनावट होने के कारण बह शरीर से पहे- 
छे ही नाश हो जायगी, और शिवी यह कहता है कि 
आत्मा शरीर से अधिक कष्टसहिष्णु है--सामर्थ- 
वाली दै-पर यह कौन कह सकता है कि बहुत से 
शरीरों की धारण करते करते निव्यल ही कर अत को 
एक अतिभ शरीर छोड़ कर बद्द नाश नहीं हो जायगी 

. एक बार की मृत्यु से नहीं तो बारे बार की सझृत्यु से तो « 
शक दिन आत्मा का नाश्ष हो द्वी गा, क्योंकि शरीर तो 
. अनंत काछ से नाश द्वोता ही चछा आतां है। क्‍यों 

भाई शिवी और शिमी यद्दी सब या और छुछ भी है 
शिवी और शिमी--नहीं, हम छोगों को और कुछ कहना नहीं 

श्६ू | ' 
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है। आप हम दोनों के तात्पय्य को ठीक समझ गए हैं। 
सुक०-अच्छा तो ,पहले इस छोगों ने जो सब सिद्धांत 
स्थिर किए थे उन सबों को खंडित समझा जाय या 
उन में से कोई कोई सिद्धांत माना जाय ? 
शिम्ी--थोड़े से सिद्धांतों को छोड़ कर, बाकी के सभी 
साने जॉयगे । ! 
सुक०--भच्छा तो दस छोगों में ज्ञान केवल पूब्व॑स्मृति 
है? यद्द सिद्धांत जो तय पा चुका है, . उसके बारे में 
तुम्दारी क्या राय है ? और इसके संग जो यहद्द सिद्धांत 
स्थिर किया गया था कि जब ज्ञान स्मृति है तो इस 
शरीर में कैद होने के पहले हमारी आत्मा पहले भी 
अवश्य कहीं थी, इस सिद्धांत को भी मानते हो या नहीं 
शिवी--निस्संदेद्द मानता हूँ । मुझे उसी समय से इस सिद्धांत 
पर पूरा निम्वय दो गया दै'और उससे विश्वास हटाने 
'* का इस समय सुझे कोई कारण नहीं दीखता । 
शिमी--मेरी भी यद्दी राय है। इस राय को बंदढना मेरे 
डिये एक ताज्जुब की बात द्वोगी.। 
सुक०--पर भाई साहब ! तुम्हें अपनी यह राय बदछत्ी पड़ेगी, 
क्योंकि छुम्दारी यद्द शक्ति कि स्वर एक सम्मिलित 
पदार्थ हैं और आत्मा शरीर के वत्त्वों से मिछ कर बना 
, हुआ एक स्वर विशेष हैं? यदि सद्दी स्राबित हुई, तो 
_ तुम्दारी पदछी राय टिक नहीं सकती । अच्छा क्‍या तुम 
यद्द बात मान छोगे, कि उन पदार्थों के अस्तित्व के 
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पहले जिनकी मिछावट “से स्वर दत्पन्न होता है, स्वर 
मौजूद था ९ 
शिमौ--ऐसा क्यों कर मान सकता हूँ ? 
सुक०--पर जब यद्द मानते दो कि मनुष्य के शरीर में प्रविष्ट 
होने से पहले आत्मा मौजूद थी और चद्द आत्मा शरीर 
के सम्मिलित तत्त्वों ही का परिणाम है, तो बिना ऐसा 
माने तुम्हें और दूसरा क्‍या उपाय है १ फिर तुम्दारा 
सम 'स्वरः वह पदार्थ नहीं रह जाता जैसा कि तुमने 
कहा है। सारंगी और ताँत तथा उसका शब्द, (जब तक 
स्वर मिलाया नहीं जाता) पहले आता है और इन सबों 
से मिल कर सम स्वर पीछे बनता है और सारेगी इत्यादि 
से पहले नाक द्वो जाता है। यहां इन तीनों चीजों से 
- मिल फर स्वर बना, वह पहले कहीं नहीं था। इन तीनों 
चीजों के पहले समस्< स्पष्ट नहीं था। अब तुम मानते 
हो कि आत्मा शरीर में प्रविष्ट होने के पहले से थी, फिर * 
कहते ही कि शरीर के भिन्न भिन्न तत्त्वों के यथापयुक्त 
मेल से (स्वर की तरद्द) आत्मा फी उत्पत्ति हुई है। क्‍या 
थे दोनों परस्पर विरुद्ध बातें ठुम मानते ही ? 
शिमी--नंद्दी, ऐसा क्‍यों कर मान सकता हूँ ९ * 
* सुक०--खैर, पर स्वर फिस तरद्द बनता है, इस युक्ति में तो 
कोई भूछ दै दी नहीं 
शिप्ती--नहीं | 
सुक०--तब तुम्द्ारी युक्ति गलत है। श्रच्छा जिसमें तुम्हें वैसी 
: छछझन न पड़े में तुम्दें एक बात का खुछासा कर देता हैं । * 


ग् 
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दो में से पक बात चुन छो। जो सिद्धांत तुम्हें अधिक 
“ पुष्ठ भादूम पड़े उसी को मान छो। था तो 'क्षान, 
पूज्वेस्मृत्रि! है इसे मान छो था आत्मा एक सम्मि- 
छित स्वर विशेष है? इसी सिद्धांत को मान छो। जिसे , 
मान कर अपना पक्ष सबछ समझो, उसी सिद्धांत को 
मान छो और दूसरे से इनकार फर दो, तव आंगे घेंगे | 
शिमी--मैं तो भाई ' ज्ञान पूर्वेस्टति है ? इसी पहले 
सिद्धांत फो मानता हूँ । क्योंकि (आत्मा एक सम्मिलित 
स्व॒र विशेष है ” यद्द दूसरा सिद्धांत कभी मुझे खोछ कर 
अच्छी तरह किसीने समझाया नहीं है, केवल आम छोगों 
को कंदते सुन 'कर, सैंने ऐसा स्थिर किया था । इसकी, 
जड़ कुछ मालूम नहीं पड़ती ! फेव्छ संभावना के 
आधार पर यह टिका हदै। संभावना चाली वात--हदो 
«५ सकती ह-दोगी--इस मनाँव पर जो बात मात्री जा 
* रही है, ऐसे छिद्धांतों को मैं धोखे की टट्टी समझता हूँ 
और यदि कोई सावधान न रहे, तो इन सिर्धांवों के पीछे 

चछ फर भ्रम में पड़ सकता है। पर पू्व॑स्तति और 

'शानचाला पिद्धांत एक भजबूत सद्ार पर टिका है आर 
विश्वास करने योग्य,है ।' मुझे इस बात पर पूरा विश्वास - 

है कि ' शरीर में प्रविष्ट होने से पहले आत्मा मौजूद 

थी।! जैसे असढी सचा या असली हर्तों के अस्वित्व 

में मुझे विश्वास है वैसा दी इसमें भी है। और यह 

: मुझे अंच्छी तरह निः्व॑य करा दिया गया है कि अश्वदी 

. तर्व” ( परमास्मा ) का अस्तित्व अवश्य हे और इसका 
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यथेष्ट प्रमाण भी मैं सुन चुका हूँ। अस्तु वात्पय्ये यद् निकछा 
कि में किसी फे फद्दे से यह नहीं। मान सकता कि आत्मा 
स्वर विशेष है और न मेरा दिछ दी जय इस. बाद- को 
स्वीकार करता है | 
सुक०--अच्छा और एक दूसरी तरदद से भी इस प्रश्न को 
विचारों । कोई “ स्वर विशेष ! या दूसरा कोई मिश्रित 
पदार्थ कई पदार्थों से मिछ कर वनता है। अच्छा तो 
जिन पदार्थों से मिछ कर बहू बना है, उन पदाओँ की 
जो अवस्था रहती है, उससे मिल कर बने हुए मिश्रित 
पदाथे की भी वद्दी अवस्था रहती है या नहीं । के 
शिमी--रहती है । हि 
सुक०--तात्पस्ये यह कि ये दोनों समान गुणवाछ होते हैं । 
जो गुण कारण में रहते हैं, वेद्दी काय्ये में भी दिखाई 
देते हैं। जिस दवालत में कारण रहेगा, काय्ये को भी उसी 
द्वालत में रहना पड़ेगा | उंसकी विरोधी अवस्था में वह 
रह नहीं सकता । 
, शिमी--घेड्डुत ठीक 
सुक०--तो स्वर जिन तत्वों से घना है उन व्वों का बह नायक ' 
नहीं बन सकता । उसे उन तत्त्वों के पीछे पीछे चलना 
पढ़ेगा। अथात्‌ जब पदे दब इकट्ठे दोंगे तब स्वर सिक- 
लेगा । स्वर पहले ही निकछ आबे और उसके $वैदा 
करनेवाले रत्त्व पीछे से पैदा हों, यद्द असंभव है। 





# कारण के गुण कार्य में रइते हैं या नहीं? * . + - 
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शिमी--बेशक । 
सुक०--फिर यह अपने तत्त्वों का विरोधी कोई गुण भी प्रगट 


*नद्दी कर सकता अयथोौत्‌ जिन तत्वों से बना है उन तत्त्वों 
में जो गुण हैं, उन शुणों के विरुद्ध कोई चाल या आवाज 
नहीं निकाऊ सकता | हे 

शिमी--बहुत ठीक । न्‍ 

सुक०--अच्छा तो मिलते हुए स्वर #& से क्‍या मतलब है 
यह तो तुम समझते ही हो ।. मिले ह्ुए-स्वर से तात्पर्य्य 
यही है कि जिन पदार्थों से मिल कर बह बना दै उनके 
बह सब्बंथा अनुकूल हो | 'मिले हुए स्वर? का यह स्वर 
स्वभाव दी दै 

शिमी--मैं ठीक समझा नहीं । 

सुक०--देखो, खुलासा किए देता हूँ । जब स्वर मिछा कर 
स्वर चढ़ा दिया जाय ( पंचम या सप्तम कर दिया 
जाय ) तो वह चढ़ा स्वर कद्टछावेगा । जब घटा कर 
उतार दिया जाय तो वह उतरा स्वर ( ऋषम गांघार )” 
कट्दलाघेगा । यह्द स्वर वह्ठुत चढ़ा है, या यद्द स्वर नीचा 
है, ऐसा कहते हैं या नहीं ? 


शिमी--कद्ठ ते हैं । 

सुक०--अच्छा अब यदि आत्मा को वैसा ही एक स्वर विशेष 
मानोगे तो उसे भी स्वर की तरह बंडा छोटा कद्दोगे। 
क्या यद्द कद सकते हैं कि यदद आत्मा बड़ी है भर यह 


| 





ह# सम स्वर । 
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, आत्मा छोटी है। यद्द आत्मा सप्तम स्वस्वाडी और यह 
आत्मा ऋषम स्वरवाली है! क्‍या आत्मा में ऐसा विभाग 
फर सकते दो ? है 

शिमी--कदापि नहीं ? 

सुक०--एक बात तो बतलछाओ | कोई आत्मा ज्ञानी, धार्मिक 
और सज्जन द्ोती हैं और फोई अज्ञानी, पापी और दुष्ट 
दोती हैँ ? क्‍यों दोती हैं. था नहीं ? ;न्‍ 

शिमी--बेशक होती हैं! 

सुक०--अच्छा अब जो छोग आत्मा को फेवछ एक सम स्वर 
विशेष मानते हैं, वे आत्मा के इन भले और बुरे गुणों 
की क्‍या व्याख्यः करेंगे ? क्‍या इन्हें सम स्वर और 
विषम स्वर कहेंगे, सुरीछा और बेसुरा जैसा कि गवैये छोग 
कहते हैं.। अच्छी आत्मा सुरीडी और बुरी आत्मा बेसुरी 
है क्‍या ऐसा कहेंगे? क्या अच्छी आत्मा का स्वर मिलाक्ष 

. हुआ कहलाएगा और बुरी आत्मा बेसुरी कहदछाएगी। 
आत्मा जब स्वयमेव ही एक सम + स्वर विशेष ठद्दरी तो 
कया फ़िर उसी आत्मा के भीतर एक विपम स्वर अर्थात्‌ 
. दूसरी विषम आत्मा भी मानोगे अथवा घुरी आत्मा को 
असुरी ( स्वर रद्धित | ) मानोगे ? 





- # सुरीकी । | स्वररहित हुई तो फिर “आत्मा हो नहीं “रहेगी, 
क्योंकि आश्मा स्वर है ( सम स्वर सुरीली है ), |; 
| यहों * स्वर ? शब्द जहाँ शो आया है उससे * समस्वर ? ४ी 
समझना चादिए। ५. 


न 
रह 
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फीडो-+शायद शिमी इसका जवाब न दें सके, पर सिवाय 
* इसके और क्‍या फट्दा जा सकता है ? ४.5 

सुक०--पर ऐसा तुम कद नहीं सकते क्‍यों कि यद्द पहले दी 
तथ पा चुका है फि एफ जात्मा दूसरी आत्मासे किसी 
प्रकार कमती येशी नहीं है। ख़ुछासा यह है कि हम 
लोग इस वात में सहमत दो चुके हैँ कि एक स्वर 
( समस्व॒र ) सम ही दै, विपम होने पर वह फिर सुरौछा 
स्वर नहीं कटा सकता अर्थात्‌ फिर उसे सम स्वर नहीं 
फट सकते । पि 

शिमी--बेशक । 

सुफ०--और सुर्राछा स्वर उसी को कहते हैँ. जो ज्यादः चढ़ा 
और ज्यादः उतरा नहीं द्योठा । क्‍यों ऐसा “दी है या 
नहीं १ 

शिमी--ठीक । 3 5388 

खुक०--अच्छा दो जो स्वर न ज्यादः चढ़ा है और नज्यादः , 
उत्तरा है वह सम स्वर है या नहीं ? 

शिमी--है । 

सुक०--अच्छा तो अब यदि फोई आत्मा किसी दूसरी 
आत्मा से कम बेशी नहीं तो किसी आत्मा को 
पिपम स्वर की आत्मा और किसी आत्मा को सम स्वर 
की आत्मा ऐसा क्‍या कद्द सकते-हो १, 

शिमी-- कदापि नहीं । कक 

सुक०-- अच्छा अब यदि धर्म्म को सम .स्वर मानो और 
अधम्स को विषस स्वर मानो थो धार्ग्मिक आत्मा को 


५ 
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सम स्वरवाली आत्मा और अधर्म्मी आत्मा फो विषम 
'स्थर्वाठी आत्मा मानना पड़ेगा, पर विपम स्वर जब 
* हुआ तो पद आंत्मा रद्दी ही नहीं, क्योंकि तुम कहते हो 
* कि तर्तों के यथापयुक्त मिलावट से सारंगी फे मिल्ले 
हुए सम स्वर की तरह आत्मा फी उत्पत्ति है। जैसे 
बेसुरी सारंगी से सम स्वर या सुरीछा स्वर नहीं निक- 
छता वैसे द्वी अधर्म्मी आत्मा को यदि बेघुरी (विषम 
स्वर बाली ) मानों तथ वह आत्मा दी नहीं रह 'जायगी। 
“पहिमी- ठीक । 
सुक०--और भी साफ यद्द है कि यदि अधम्से, विषम स्वर 
है और “विषम स्वर! जब तक सम न दो आत्मा बन 
नहीं सकती और जब अधर्म्मी आत्मा मौजूद है तो 
इसकी मीमांसा क्‍यों कर द्ोगी ? यदि आत्मा सम स्वर 
है तो फिर अधर्म्मी आत्मा होनी दी नहीं चाहिए, सब 
* आत्माएँ धार्मिमक होनी चादिएँ, क्‍योंकि सम स्वर 
कभी विपम स्वर नहीं होता ? « 
शिमी--बेशक । 
सुक०--और यदि आत्मा पू्णे हुई तो उसमें कभी कोई पाप 
स्पश फरे द्वी गा नहीं २ , 
शिमी--निस्संदह । ड़ 
झुक०--तो इन युक्तियों का सार यह 'निकछा कि यदि स्वर को 
तरद्द सब की आत्मा समस्वर है तो सब आत्माएँ एक 
सीदोमी चादिएँ।। ,. रे 
शिमी--वेशक । + ५ हा 
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सुक०--पर क्या ऐसा है १ यदि तुम्हारी यह दलौठ कि 
“आत्मा एक सम स्वर विशेष है” सद्दी द्ोती तो फिर 
इस जड़ पर फायम की हुई युक्तियों की क्‍या दशा द्वोती 


शिमी--वेशक दुर्दशा होती । ४ 


सुक०--अच्छा और एक घात सुनो। आदमी में जितनी - 


चीजें हैँ. उन सर्थो में आत्मा और विशेष कर ज्ञानी भात्मा 
ही शरीर को बस में रखती दे या नहीं 
शिमी--निस्धदेद रखती है 


सुक०--भच्छा वह आत्मा शारीरिफ वासनाओं के वश दवो- 


जाती है या उन वासनओं फो रोकती-दे ? और भी 
खुछासा किए देवा हूँ। देखो जब शरीर को भूख प्यास 
छगती है तो ऐसा क्‍या फभी नहीं होता कि आत्मा 
जबर्दस्ती उसे खाने पीने से रोक दे या इसी तरद्द शरीर 
की हजारों तरह की वासनाओं फो समर्य समय पर लगाम 
देकर वह रोक देती या नहीं ? 
शिमी--बेशक रोकती है । | 
सुक०--पर यदि यह मान लिया कि आत्मा एक सम स्वर 
है? बेंधी हुई गत. है, तब वह अपनी बंधी हुईं छय के 
विरुद्ध कभी कोई स्वर नहीं निकार॑ सकती या जिन 
* ,तत्ततों से बह बनी है उन तर्तों के गुर्णो के विरुद्ध वह 
जरा भी इधर उथर टसेक नहीं कर सकती, अपनी 
'बैंधी हुई गत से जरा भी इधर उघर नहीं दो सकती, 
जैसे कि एक बेंधा हुआ स्वर जिस पर्दे पर बॉधा 
गया द उसी पर्दे का स्वर देता है, इधर -उघर की कोई 


(श५१ ) | 


छय् या तान नहीं दे सकता । उसे उन्हीं तत्तवों के पीछे 
पीछे चलना पढ़ेगा, वह तत्वों झो अपने पीछे चछा 
नहीं सकुता । क्‍यों यह यात ठीक है या नहीं ? 


* शिमी-नहुत ठीक है। 
सुफ०--अच्छा अब आत्मा फी ओर देखिए ! यहद्द तर्वों के 


पीछे चलती है या वत्त्वों फो अपने पीछे चछांती है ।यदि 
जिन तरवों से (पंच भौतिक स्वर से) बनी हुई तुम इसे 
मानते दो, उन तत्वों के पीछे न चछ फर, उन तत्त्तों को 
अपने यप्त में रखती हुई दिखाई देती है तो फिर यह घात 
क्यों फर सिद्ध दो सकती है कि आत्मा पंच भौतिफ सम 
स्वर की तरह है। देखो आत्मा शरीरिक तस्‍्तों फो बरा- 
घर वाघा देती है। वह भूख प्यास, काम फ्रोध, छोभ मोह * 
इत्यादि को समय सम पर वश्च में करती, इंद्रियों के विप्यों 
को रोक कर उन पर हुकूमत चछाती, आलूस्य आने पर 
शरीर से जबदस्ती कसरत करवाती, कुवासना और बुरी 
संगत से मन चले धोड़े फी तरद्द शरीर की छगाम को 


, खींच कर रास्ते पर छगाती और हर दम शरीर को धम्में 


का शासन देती रहती और सनन्‍्मागे में - चलने फे छिये 
घम्रकाती रददती है। कई प्राचीन ऋषियों ने भी शारीरिक 
गृत्तियों को वहा में रखने की शिक्षा दी है और इसे दृष्टांत 
द्वारा दिखाया है। कइयों ने आजन्म ब्रक्षचय्य॑ धारण 
किया है । यह सब क्या वे छोग कर सकते या कह 


: सकते यदि आत्मा को एक सम स्वर विशेष माने होते 
और उसे शरीर की कुवासनाओं के वश में चलनेवाढी माने . 


५ . '( २५२ ) 


- दीते | क्‍योंकि यदि आत्मा शरीर से मिन्न, उत्तम, भेष्ठ, 
दिव्यगुणयुक्त न-होती तो शरीर को घश् में क्‍यों कर 
रख सकती थी। यदि वह शरीर-ही की परिणामस्वरूपा 
स्वर विशेष द्वोती तव तो वह शरीर की इच्छा या बासना 
के विरुद्ध कभी फोई काम कर दी नहीं सकती, पर 
बराबर ऐसा करने की सामथ्ये रखती है, यह बात तुम 
मानते द्वो या नहीं? ! 

पश्िमी--बेशक सानता हूँ। 

खुक०--तथ तुम्हारा यह कहना कि “आत्मा एक सम सर 
विशेष है ” बिलकुछ गछत है। क्योंकि यदि ऐसा 
मानोगे तो उपर की सानी हुई सारी बातें गछत माननी 
पढ़ेगीं, जिन्हें कि छुम अभी सही मान चुके द्वो !। हे 

शिमी--दोाँ, सो तो ठीक है । 32 

सुक०--बहुत अच्छा, वब में समझता हूँ कि तुम्दारों स्वर 
वादिनी देवी को ज्यों त्यों कर में शांत करने में सफछ 
दो गया हूँ । अच्छा अब शिवी के बढ़ें तर्कंदेववा की 
पारी है। अब इस मह्दा देव को कंस थुक्ति से शांत 
किया जाय १ 

'शिवी--आप के सिवाय और किसे वह युक्ति माछूम होगी ? 
जिस ढेँग से आपने “ आत्मा सम खर है ” इस धिद्धांत , 
का खंडन किया है, उस ढंग की खूबी को देख कर मेरी 
बुद्धि चकित हो रही है । जिस समय शिमी की यह 
शंका मैंने सुनी थी छो में बड़ा ।विध्मित था शव इस 
शंका का समाधान फयों कर किसी, से द्वो ख़फेगा। पर 
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आप के जवान द्विछाते हैँ उसकी झंका को इवा द्वोते 
देखर कर मेरे विस्मय का ठिकाना नहीं रहा ! क्‍या 
ताज्जुब कि मेरे माद्दा देव की भी बद्दी दशा दो ९ 
सुक०--देखो भाई शिवी ! अधिक अभिमान अच्छा नहीं, 
कहीं ऐसा न द्वो कि किसी की दाष्टि ऊय जाय और जो 
कुछ युक्तियाँ सोची गई हैं, वे भी गड़बड़' में पड़ 
जॉय । खैर, भगवान्‌ की जो मरजी है, सो ही होगा | 
हमें हिम्मत नहीं दारनी चाहिए और अब तुम्दारी शंका 
को पुनः दोहरा कर, अपनी युक्ति को लगाना शुरू करता 
हूँ। तुम्दारे सारे कथन का निचोड़ यह है कि-- 
« आत्मा सदा अजर और अमर है, यह सिद्ध किया 
. जाय, क्‍योंकि यदि आत्मा ऐसी न हुई, तो फिर ज्षानियों * 
का यद्द विश्वास करना कि मृत्यु के बाद परलोक में उन- 
को बड़ी उत्तम गति भाप्त होगी, बिलकुछ मूखता सावित 
हो जायगा और उनका जन्म भर का संयम मिट्टी में 
मिल जायगा ।” तुम कहते ही कि--' आत्मा को ओेछ, 
सामथ्यवाडी और दिव्यगुणयुक्त सिद्ध कर देना ही 
यथेष्ठ नहीं है, क्‍योंकि इससे वह निमश्चित अजर अमर 
* सिद्ध नहीं हो सकती। इससे केवल यद्दी सिद्ध होता है कि 
, इसकी उम्र बढ़ी है, मियाद रूबी है और अपनी इस 
मियाद में अर्थात्‌ कई पूव्वे जन्मों में उसने बहुत से 
काम किए और फछ भोगे । यद्द सब कुंछ करने पर भी ' 
बह सदा के छिपे अज़र अमर क्‍यों कर हो गई ९ 
, तुम्द्यारा कद्दना यह है कि-जब-से उसने मनुष्य के शरीर 
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में प्रवेश केरना शुरू किया संभी से उसके पौछे रोग 
डछय गया और उसके नाश का बीज बोया गया और 
इस प्रकार से कष्ट मोगते भोगते अंत को. किसी एक 
जन्म में उसका नाश दो जाता है । तुम यद्द भी कद्ते. 
हो कि जब इस बात फा कुछ निम्वय दे ही नहीं कि 
* कौन सा आखरी शरीर है तो सब छोगों का रुत्यु से 
डरता स्वाभाविक है। में जहाँ तक समझा हूँ, तुम्दारी 
शंका का सार निचोंड़ यही है । में बार बार इसका 
उल्लेख इस लिये कर रहा हूँ. कि कोई घात छूट न जाय 
और तुम्हें इसमें कोई चाल घटाना बढ़ाना हो तो वह 
भी फर सको | ह 
शिवी--आपने जैसा कह्दा, वही मेरा भी तात्यये है। मुझे 
इसमें कोई बात घटानी बढ़ानी नहीं है। 
इसके बाद गुरुजी (सुकरात) कुछ दर तक, चुपचाप 
» चढ़े हुए, कुछ सोचते रहे) फिर बोले / तुम्दारी बात का 
. जवाब देना हँसी खिलवाड़ नहीं दे । उत्पत्ति और नाश के 
सारे सिद्धांतों को छानवीन करनी पड़ेगी । खैर, छुम यदि 
“उचित समझो तो में तुम्दें अपनी बीती सुना सकदा हूं 
, और मेरे इस अनुभव से यदि हुम्दें कोई घात सिछ गई 
, तो इससे छुम अपनी शंका के समाधान में सहायता छे 
सकते दो । 
शिवी--बेशक, में आपके अनुभव को सुनने को बड़ी.छाठसा 


, रखता हूँ।.., 
झुफ९---खैर, तो, अब कहता हूँ, छुनिए---“जब मैं थुवा या, 
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» उच्च समय मुझे प्रकृति विज्ञान ( शिएड८थ] 5९स९४८७ ) 
के जानने का बढ़ा शौक था, और हर एक चीज के 
काय्य कारण और उत्पत्ति विनाश फा पता छग्ा लेना 
में बड़ी बाव समझता था । केवछ शीत उष्ण के 
संगम से प्राणियों की उत्पत्ति है, या वायु अप्रिया 

« रक्त इत्यादि उनकी उत्पत्ति फा कारण है, या यद्द सब कुछ 

” नहीं है, फेषछ मस्तिष्क ( दिमाग ) दी सब बातों कां 
मूल है, जिससे दर्शण, श्रवण, घाण, रसना इत्यादि की 
उत्पक्ति है, अथवा मन, वासना, इच्छा, स्मृति ये 
सथ इसी दिमाग और इंद्रियों में संबंध रखते है? 
इत्यादि इन्हीं सब बातों में मेरा दिमाग चक्र खाया 
करता था। इन पदार्थों फे नाश और छय की भी 
में परीक्षा करने ऊूगा तथा एथ्वी और आकाश में जो 
जो परिवर्तन होते हैं उनकी भी जांच मैंने शुरू कर दी । 
इन सब पचढ़ों में पड़ कर अंत को मैंने यही परि- 

णास निकछा कि इन सारी विद्याओं के सीखने 
में में बिलकुल अयोग्य हूँ । आगे, में तुम्दें' यह 
घात साबित कर दूँगा। इन वार्तो के सीखने की 
घुन में में एसा छीन दो गया, कि पहले जो कुछ अच्छी 
तरद्द जानता भी था, वह भी भूछ जाने छगा, यहाँ तक 
कि पहले का सारा सीखा सिखाया चौपट द्वो गया। और 
की वो क्‍या मनुष्य की शद्धि और पुष्टि का कारण भी में 
'मूछ गया। पहले तो में प्रत्यक्ष प्रमाण से 'यद जानता 
» था कि मलुष्य की बुद्धि और पुष्टि भोजन पान से होती 


(२७६ ) 


- है और वही भोजन पत्र, कर मांस वनता-है और मांस 
. में मांस तथा हड्डी में हड्डी बढ़ घढ़ कर शरीर को बढ़ाती है 
. और इसी प्रकार से शरीर के और : तत्त्व सब भी यथा 
कम बढ़ते और बाछक को पट्टा जवान मर्द बना देते हैं । 
भव सुम्दीं बतछाओ, मेरा यह विश्वास युक्तियुक्त था 
था न्रष्टी १ ६ गे 


शिवी--निस्संदेद युक्तियुक्त था । 


सुक०--यह, तो हुई एक अनुभव की बात | अब दूसरे अनुभव 
का भी हाछ सुनो । जब में किसी लंबे आदमी को एक 
नाटे आदमी के बगल में खड़े देखता तो बह उक्त भादे 
आदमी से मुट्ठी भर वड़ा है, ऐसा निम्वय कर ' लिया 
करता था, ठीक जैसे छोटे बड़े घोड़े के बारे में छोग 
निश्चय किया करते हैं; और इस सिद्धांत में भी मुझे 
कोई संदेह नहीं था कि द्स की संख्या आठ से दो सेख्या 
अधिक है अथवा फोई दो हाथ ऊंची चीज एक द्वाथ 
. छंबी चीज से दुगुनी बड़ी है । 

शिवी--तो अब क्या ऐसा नहीं मानते ? | 
सुक०--सच पूछो तो बात यह है, कि इन' सब बातों का 
असली कारण में जानता हूँ, ऐसी प्रतीति सुझे नहीं है 
यदि छुम्त पूछो कि क्‍यों? तो भेरा उत्तर यह है।के 
मुझे दोनों में से एक बांत का भी निश्वय जहीं है। एक 
तो यद्द कि जिस एक में दूसरा एक जोड़ा,गया दै वही 
« - पहला एक दो हो गया अय॑ंवा वह जुड़नेवाला एक भर 
जिस एक में वह जोड़ा गया है थे दीनों आपस में जुद कर 


न 
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दो दो गए हैं। मेरी समझ में नहीं आता कि केवल दो 
एकाई फो जगछ घगरू रख देने से, इनका यह संयोग 
इन्हें क्‍यों कर दो बना देता है और जब दोनों अछग 
थे तो एक ही एक थे, दो नहीं थे ? और मजा यह है 
कि जब एक फो दो से भाग देते हैं, तो उस संख्या को 
दो द्वोते देख फर यह भी समझ में नहीं आता कि एकाई 
यहाँ दो क्यों कर दो गई ? क्‍योंकि यह दोनों दफः एफ 
का दो दोना दो प्रकार के परस्पर विरुद्ध कारणों से 
हुआ है। पहले तो दोनों एकाई के इकट्ठे धोने से दो 
हुआ, अर्थात्‌ जब एक एकाई में दूसरी एकाई जोड़ी गई 
तब दो हुआ और अब देखते हैँ. फि जब एक एकाई दूसरी 
से अछग की गई अथांत, विभाजित की गई ( भाग दी 
गई ) तो दो हो गई, जैसे एक का जब दो भाग 
करो*तो दो हो जाता है। अब में अपने मन को क्‍या 
समझाऊँ कि एक की उत्पात्ति किस तरह से हुई है। 
तात्पय यहू कि इस तरीके से मुझे किसी चीज के भी 
उत्पाति और विनाश का फारण मालूम नहीं हुआ, एक 
दूसरे तरीके का कुछ कुछ टेढ़ा सीधा आभास तो मेरे 
मन में है भी, पर उपरोक्त तरीके को तो में छण भर « 
के लिये भी मान नहीं सकता। अब और एक नया 
गुरू खिला । वात यह हुईं कि एक दिन मैंने, एक 
आदमी फो एनक्सागोरस की किताबें पढ़ते सुना, 
जिसने मन को ही सारी चीजों का स्वामी बतछाया 
है। मुझे यद्द सिद्धांत सुन कर प्रसन्नता हुई और 
१७ 
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यद्ध बात डीफ प्रतीत होने लगी कि निस्सदेदह मन 
दी सारी चीजों का कारण द्वो सकता है और 
तब सन सारी चीजों फो ठीक ठीक उचित रीति से 
आर यथासभच उत्तम प्रकार अपने अपने ठिकाने सजा 
कर उनका स्थान भी अवश्य निर्देश कर देगा। इसछिये 
अब यदि इमें फिसी चीज की उत्पति, स्थिति या विश्वाश 
का फारण जानना द्वो तो उसका सब से उत्तम उपाय 
यही होगा कि इस घात की खोज की 'जाय कि उस 
चीज फी स्थिति और उस काम में छाने या उस पर 
कोई प्रभाव डालने का सबसे उत्तम उपाय कौन सा दे ! 
इसडछिये अब भमुष्य का कत्तज्य यद्दी रह गया कि अपने 
हिंये सबसे उत्तम और योग्यतम उपाय खोज निकाले 
या अन्य चीजों के बारे में भी ऐसा ही.करे और ऐसा 
करने दी से उसे छुराई का भी पता छग जाया, क्योंकि 
भछे घुरे दोनों का ज्ञान एक द्वी विया दवरा द्ोता है । 
इन सब बातों के विचारस्वप्न ने मुझे बड़ा प्रसन्न किया, 
और मैंने सॉंचा कि एनक्सागोरस की शिक्षा भेरे 
मन झुताबिक है और इससे अपनी रुचि के अनुसार मुझे 
सारी चीजों की स्थिति का पठा छग जायगा और मन 
में यह आशा बेंध गई कि पहले तो यद्द मुझे प्रथिवी के 
आकार का पता बतछादेगा कि यह गोछ है. या चिपटी 
और फिर यद्द बेंसछावेगा कि कार्य्य कारण का संबंध 
कया है और यदद भी निश्चय करावेगा कि पृथिव्री का 
* असुुक आकार का होना ही उसके डिये सर्वोत्तिम दै। 
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यदि वह कह्दता कि पृथिवी ज्रक्लांड के बीचो बीच है तो 
मैंने समझा कि वद्द यह भी बतछावेगा कि पूथिवों का 
उसी स्थान में रहना द्वी सर्वोत्तम है| यदि वह केवछ 
इतना ही बतछा देता तो में फ़िर उश्से और दूसरे 
कारणों की पूछताछ नहीं करता । इसी प्रकार से चाँद 
कूरज, ग्रद्द, उपग्रह, तारामंडल इन सर्थों की गति; 
चाल ढाछ और उलट फेर के बारे में भी में छानवीन 
करनेवाला था और इस बात को जानना चाहता था कि 
जिस अवस्था में वे सब हैं और जिस ढंग पर चल रहे 

' हैँ उसी अवस्था में रहना और उसी ढंग पर चलना ही 
उनके लिये सबसे उत्तम है । यह मुझे कभी भी शुमान 
नहीं था कि जब उसने मन द्वी फो सारी चीजों का मुख्य 
कारण घतलाया है तो इन, सबों के सर्वोत्तम होने के 
कारण के सिवाय इनकी स्थिति का वह और भी कोई 
कारण घतलावेगा ? मैंने सोंचा था कि वह हर एक 
चीज का एक एक कारण बतलछावेगा और ब्रक्षांड 
का भौ एक कारण वतलछावेगा और यह बतछाता चढेगा 
कि अमुक अम्ुुक चीजों का जो अमुक अमुुक कारण है 
बंदी कारण उनके लिये सर्वोत्तम है, इसके सिवाय उन्हें 
और कोई सर्वोत्तम गंति नहीं है और इसी प्रकार से 
सब के लिये; सब को एक सा सस्रान छाभ पहुँचाने- 
चाला उपाय कौन सा है ? यदि ऐसी आशा न होती तो 
में करैमी भी इसके पीछे इतना परिश्रम नहीं करता। मैंने 
इन पुस्तर्कों को छे कर बढ़े आम्रह् से 'जल्दी जल्द 

घृ 
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पढ़ना आरंभ किया जिस में फौरन मुझे अच्छे घुरे का 
भेद मालूम पड़ जाय । पर भाई साहब ( सच कहता हूँ 
कि मेरी ये सारी आशाएँ मिट्टी में मिल गई, क्योंकि 
ज्यों ज्यों में इन पुस्तकों को पढ़ता ग्रयात्यों यों पता 
लगता गया कि लेखक ने कहाँ भी मन को खड़ा 
नहीं किया है और न पदार्थों के श्रेणी, क्रम, विभाग द्वी 
का कोई कारण बतछाया है | वरन उसने वायु, 
इंथर (आकाश) और पानी तथा और मी विचित्र 
विचित्र तत्त्वों को छा खड़ा किया। उसकी बात मुझे 
ठीक इसी तरह की मालूम हुई, जैसे कि पहले फोई यह 
कह्दे कि “सुकरात सारे काम मन से करता है और अब 
यदि मैं उससे अपने सारे कामों या किसी काम करने 
का कारण पूछना चाहूँ तो और दी जवाब देवे, जैसे कि 
मैं “यहाँ क्‍यों बैठा हूँ” यदि यह प्रश्न करूँ तो यह 
जवाब देवे कि “मेरा शरीर इड्डी और पट्टों से बना 
और हृड्डियोँ सख्त हैँ ज़्था इनमें “जगद्द जगद्द जोड़ रद 
और पढ्ठे ढीछे द्ो सकते हैँ और तन भी सकते हैं। बही 
हाल मांस और चमड़े का भी दे जो सब मिल कर द्ड्ड 
को ढेंके हुए हैं, और इस लिये जब इड्डी अपने स्थान से 
उठाई जाती है, तो पट्टों के ढीछा करने और सिक्ुड़ने 
से मेरे अंग सुड़ते हैँ और यद्दी कारण मेरे यद्दों पैर मोद 
कर बैठे रहने का है । ” अब यदि फोई पूछे कि “मैं दुम 
डोगों से बातचीत क्‍यों कर रद्दा हूँ. तो उसकी 'कारण 
बह्द बतछावेगा, वायु, शब्द दया अ्रवर्णेद्रिय के कारण 
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यह सय बातचीत हो रही हैं। इसी प्रकार के 
सददरस्तों कारण बतछा डाछेग़ा, पर असछी कारण 
* बतलाने का उसे कभी श्यान दही नहीं आवेगा जो 
' यह है कि “में थट्टों इस कारण से बैठा हूँ कि एथेंस- 
वासियों ने मुझे अपराधी ठहराना उचित समझा और 
उनके दंड फो मान फर यहाँ बैठे रहना मैंने अपना घर्म 
समझा, क्‍योंकि यदि यहद्दों बैठे रहना में अपना धर्म न 
समझता और राज्य के दंड का न भान कर भाग गया 
होता तो अब तक ये दृड्डियों और मांस तथा पद्टे सब 
मिगारा, थोशिया या अन्य किसी अजनबी नगर में दोते। 
यदि इस शरीर की सिखावन की ओर ध्यान देता और 
शरीर को ओ प्रिय है उसी अनुसार चछता तो अवश्य 
दी धर्म को छोड़ कर इस समय यह द्वाडढ़ मांस कहीं 
अन्यत्र ही दिखाई देता, फिरमें यहाँ न बैठा रहता | अब 
यदि मेरे यहां बैठे रहने का कारण इन्हीं दाड़ मांस को 
बतलाया जाय तो निरी मूखेता की बात दोगी या नहीं 
यदि फोई यह फटे कि बिना हाड़ मांस या शरीर के में 
अपने मन की, क्योंकर, कर सकता था, तो उस्रका 
कहना ठीक मान भी सकता हूँ, पर किसी का यह 
कहना कि मेरी कुछ क्रिया (करने) का एक मात्र कारण 
यददी है, और इसी को मन द्वारा करना कइदते हैं ( विधेक 
द्वारा नहीं ) तो यद्द निरी उड़ी पुड़ी बात मानी जायगी। 
* इसका सीधा सादा अथे यह है कि संसारी छोग उस असढी 
' कारण को, जिसके बिना कारण, कारण द्वो नहीं सकता, _ 
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पहद्धिचान नहीं सकते और अंधेरे में टटोछते हुए ऊपरी 
बातों को कारण के नाम से पुकारन छगते हैँ । इसमें से 
कोई कहता है कि पृथ्वी एक बबंडर से घेरी हुई है और 
इसी कारण से आकाश में स्थित ह्दै | कोई क्द्दता हद कि 
पृथ्वी एक चिपटी ठोस अथरी की तरह है और वायु के 
आधार पर टिकी हुई है। इसी तरह से लोग तरह तरह की 
घातें कहते हैं. पर यह किसीकों नहीं सूझता कि इन 
सारी चीजों को यथोपयुक्त नियम में रखनेवाली कोई 
शक्ति भी है या नहीं, और न उन्हें यही ध्यान में आता 
है कि बह कैसी दिव्य शक्ति है और उसमें क्‍या क्‍या 
अलौकिकता है. ? थे केवल भूमंडछ के उठानेवाले 
अटलछस देव ही से सिर मारा करतेः हैँ, जिससे 
कि एक ही जगह सारी पृथ्वी दिखाई देती है, 
और यही मानते हैं कि इसी देव में सारे भूमंडल को 
एक ठौर बांध रक्खा है, और क्षण भर के छिये भी नहीं 
सोचते कि मूमंडड किसी भछाई के (धर्म के) वंधन 
में चेंधा हुआ है, जिससे बंघा हुआ वह अपने तियत कूम 
से इधर उधर नहीं दोता । वह कौनसा बंधन हद १ और 
किस प्रकार का बंधन है? इस तत्व के कारण को |किसोसे 
भी सीखने के लिये में बड़ा उत्सुक रदता हूँ, पर न 
तो किसीसे सीख ही सका और न सुझे स्वयमेव ही 
इसका छुछ पता छगा । खैर, यद्द छक्ष्य वोयों व्यर्थ गया 
पर अपने घलन्नुप के छिये-मेंने दूसरा गुण भी रख छोड़ा 
था। क्‍यों भाई शिवी, तुम्दारी मर्जी दो वो अब अपने 
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दूसरे शर संघान और छछ््य की कद्दानी भी कद्द 
सकता हूँ । डे 
शेवी--जवश्य कहििए, में सुनने के लिये तय्यार हूँ। 
पुक०--जव मैंने पदाथे की असली स्थिति की खोज करना 
छोड़ दिया तो मुझे यह भी विचार उत्पन्न हुआ कि कहीं 
मुझे उस पीड़ा का शिकार न द्वी जाना पड़े, जो पीड़ा 
लोगों को ग्रहण के समय सूख्ये की ओर देखने से हो 
जाती है। क्योंकि यदि पानी या अन्य किसी चीज के 
बीच से वे सूय्ये को नहीं देखते तो आँख फी पीड़ा छे 
चैठत हैं । इसी खतरे का ख्याल मेरे दिल में भी गुजरा। 
मुझे खठका हुआ फि यदि में इन चीजों को इन आँखों 
द्वारा देखने अथवा इन इंद्रियों द्वारा समझने की चेष्टा 
करूंगा तो मेरी आत्मा विलछकुछ अंधी हो जायगी। इस 
लिये मैंने इस सञ्य को स्वानुभव द्वारा जाचने की ठानी। 
शायद मेरा वर्णन बिछकुछ सही नहीं है। जो हो, में इस 
बात को मानने के छिये तय्यार नहीं कि जो छोग 
आंत्मातुभव द्वारा, पदार्थ के तत्वों की जाँच करते हैँ थे 
, फेचछ अछीक छाया के ,पीछे चल रंदे हैं। मेरी समझ 
में तो जो छोग दृश्य पदार्थों द्वारा कारण की जॉच करते ' 
हैं उनकी दत भी कुछ बेहतर नहीं । खैर जो हो, मैंसे 
जिस तरद्द जोंच शुरू की, वह्दी कद्दता हूँ। मैंने दर बात 
, , में सबसे पुष्ट एक सिद्धांत को पहले समान . छिया | अब 
. इस सिद्धांत से जो मे खाया उसे सज्चा माना ( चाददे 
कारण या और भी कोई चीज हो) और जो इससे मेछ न ' 
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खा सका उसे झूठा समझा। मैं अपने तात्पय्य को जरा 
आर भी खुछासा कर के कद्दना चादइता हूँ। मेरी समझ 
में तुम छोग मेरी वात को ठीक ठीक समझ नहीं रहे दो। 

शिवी--बेशक, बात तो ऐसी ही है। 

खुक०--मैं कोई नई बात नहीं कहता, वही पहले फी बार 
बार दोहराई हुई घात को फिर भी कह रहा हूँ, जिसका 
जिक्र आज और इसके पहले भी कई बार कर 
चुका हूँ। में तुम्हें उख 'कारण” के किस्म का पता 
बतछाऊंगा, जिस पर चल कर मैंने अनुभव प्राप्त किया 
है, और फिर बद्दी अपनी पहली कद्दी हुई घाव को 
दोहराऊंगा, कि 'स्वंत्र सत्ता” भी कोई चीज दे; जैसे 
कि “सौंदर्य सत्ता”, “धर्म्म की सत्ता”, बढ़ाई और 
छुटाई अथोत्‌ “नाप जोख फी सा” इसी श्रकार की 
स्वतंन्न सत्ताओं का वर्णन करूँगा । यदि तुम यह मानते 
हो फ़ि स्वतंत्र सत्ता फोई चीज है और इस प्रकार की 
सारी सत्ताएँ हैँ तो में समझता हूँ कि शायद मैं. 
तुम्हें अपने अनुभूत 'कारण” के किस्म का पता बतछा 
सकूँगा और उसके साथ आत्मा को भी नित्य साबित 
कर समूँगा । 

शिवी--आप मान छीजिए कि दम छोग यद्द सब मानते हदें 
अब अपने प्रमाण कद्दिएं । 

सुक०--अच्छा वो अब जो छुछ मैं कद्दता हूँ, उसे तुम 

! मानते हो? यही कि “यदि कोई चीज ०सैंदय्य की 

सत्ता” के सिवाय कहीं सुंदर दिखाई पढ़े, गो इम 
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यही कहेंगे कि यद्द सुंदर इसलिये है कि इसमें “सौंदर्य्य 
फी सचा” का अंश विद्यमान दै। इसी प्रकार से और 
भी सारी चीजों के बारे में कहेंगे। क्‍यों मेरे इस कार्य्य- 
कारण के संबंध को तुम मानते हो या नहीं १ 
शिवी--मानता हूँ ! 
सुक०-- ठीक, तो में अब और सब निपुणाई के बड़े बड़े 
कारणों को मानने की कुछ जरूरत नहीं समझता और 
न थे मेरी समझ ही सें आते हूँ। यदि मुझसे कोई 
यह कद्दे कि अमुक चीज सुंदर इसलिये है कि उसका 
रंग चटकीला है, बनावट सुडौल है, यदि धद्द इस प्रकार 
के तरह तरह के विशेषण कहने छगे तो मैं उसकी 
एक वात नहीं सानेंगा, क्योंकि इन बातों के मानने से 
मेरी समझ में गड़बड़ पड़ जाती है; में तो अपनी उसी 
सीघी सादी गेंवारी भाषा के उसी सीधे सिद्धांत को 
पकड़े बैठा रहूँगा कि “यह चीज सुंदर इसलिये है. कि - 
इसके साथ सोदय्य का संबंध है अथवा “सौंदर्य्य की 
सत्ता” इसमें विद्यमान है--वह किस प्रकार का सॉंद्य्य 
है ? कैसा सॉदर्य्य है ? इस पर बहस करने की में 
» कोई जरूरत नद्दीं देखता, मेरे लिये बस इतना ही 
काफी दे कि “यह सॉदय्ये की सत्ता” है. जिसने उसे 
सुंदर किया है और जो सारी सुंदरता को सुंदर करती है ६5 





ह# “ सोंदय्ये की सत्ता ” भौर सुंदरता ( अथोद्‌ झुदौछ, योर रंग 
इत्यादि ) दो चीजे हैं। इस सिद्धांत को गोस्वामों जुरुसी दास जी ने “राम 
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सब से सद्दज, और सुगम सुझे उत्तर यद्दी सूझता है, 
जिससे कुछ खटका नहीं, क्‍योंकि इस प्रकार के जवाब 
से फिर मुझे कोई कायछ नहीं कर सकता। यदि में 
इसी सिद्धांत को पकड़े बैठा रहूँ. कि 'सौंद्य की सत्ता' 
ही सारी चीजों के सुंदर होने का कारण है तो मेरी यद , 
बात अचछ, अठछ मानी जायगी। क्‍यों ऐसा ही 
है या नहीं ? 

शिवी--निस्संदेद्द ऐसा दी है । 

सुक०--अच्छा तो परिमाण ( कद ) बड़ी चीजों को बड़ा 
और. उनसे और भी बड़ी चीजों को और भी बड़ा 
तथा छोटी चीजों को छोटा और उनसे भी छोटी चीजों 
को और भी छोटा बनाता है. अर्थात्‌ बड़े छोटे होने 
का एक मात्र कारण परिमाण अथोत्‌ नाप जोख है। 
क्यों है या नहीं ? 

शिवी--घेशक है । 

सुक०--देखो, यदि तुमसे कोई आ कर कहे कि अमुक 


चरित मानस? में जानकी जी का रूप वर्णन करते समय बढ़ी खूडी से 





दिखलाया द'। वद चौपाई यों है-- 

«सुंदरता कहेँ सुदर करई, छवि गुए दौप शिखा जिमि बाईए 

सुंदरता सौंदर्य की सचा ( 750 परढ एशथपएए ) भी जानकी 
जी के बिना डेंपेरे में पंडी हुएं यो । जब जानको जी प्रगद हुई तो सुंदरता 
( “फौदस्वे को सत्ता?” ) के घर में चिराग बल गया अर्थोद्‌ तब सौंदर्य्य की 
सत्ता को अपने रूप दिखाने का सौभाग्य प्राप्त हुभ । ऊैप्ती अलौकिक: 


उपभा दै ! धन्य तुलसीदास | | 
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आदमी अमुक आदमी से सुट्ठी भर छंचा है और उस लंबे 
आदमी से दूसरा आदमी उेंचाई में झुट्ठी भर कम है” 
तो उसके इस बयान को मत मानों । तुम यद्दी कहदना 
कि बड़ा जो है. वह अपने कद ( परिमाण ) के कारण 
घड़ा है और कद ही उसके बड़े होने का कारण है! 
और जो छोटा है. बह अपनी छुटाई के कारण छोटा 
नहीं है, उसका कारण भी कद ( परिमाण ) ही हे । 
यदि कहीं तुम यद्द कट्द बैठे कि अम्ुुक आदमी, मुट्ठी 
भर बड़ा या सुट्ठी भर छोटा है, तो तुम्हें इस बात का 
भी खरका छगा रहेगा कि कोई यदि यह जवाब दे 
बैठा कि "जब पक ही चीज अर्थात्‌ केवछ एक मुट्ठी, 
कभी किसीकों चढ़ा और कभी किसी को छोटा चना 
देती हैं और स्वयं बह है एक छोटी सी चीज अर्थात्‌ 
“एक अट्ठी ? तो क्‍या द्वी अजीब वात है कि वही 
एक छोटी सी चीज एक आदमी को बड़ा बना दे । क्यों, 
कया इस जवाब का खदका तुम्हें नहीं रहेगा १ 
' शित्री ने हँसते हुए कद्दा--“बेशक खटका रहेगा”? । 
सुझ०--और फिर यह भी कहते सहमोगे कि ” दस की 
संख्या आठ से ज्यादः दो की संख्या के कारण है, 
अथवा दो की संख्या इसे बड़ी चनानेवाछी है; 
तुम्दारा जबाब तो ,यद्दी दोगा कि दस अपनी संख्या में 
आठ से बड़ा है और संख्या द्वी इसके बड़े होने का 
कारण है। दो इसके बढ़े होने का कारण नहीं है। 
वैसे द्वी दो द्वाय ऊंची चीज को एक द्वाथ छंबी चीज से 
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बड़ा क्या तुम इस कारण से कह्दोगे, कि- बह एक हाथ 
ऊँबी की दुगुनी है या इस कारण से कद्दोगे कि नाप में, 
रूंबाई में, वह बड़ी है। नाप ( पंरिमाण ) उसके बड़े 
होने का कारण है, क्‍योंकि 'स्वतंत्र सत्ता” क्‍या पदार्थ 
है, अब कुछ समझे ९ 
शिबरी-हाँ, कुछ कुछ । हा 
सुक०-अच्छा और सुनो, तुम्हें यह कहते हुए भी खूब सावधान 
रहना पड़ेगा कि “जब एक में एक जोड़ा जाता है तो वह 
योग द्वी उनके दो होने छा कारण है, अथवा जब एक का 
भाग किया जाता है वह भाग उसके दो दोने का कारण 
है ? क्‍यों, क्या ऐसा सद्दसा कह डारढेंगे ? 
शिवी--कदापि नहीं। हे 
सुक०--कारण यह है, कि तुम्दारा मन जोर जोर से चिल्ला - 
* कर कहने लगेगा कि कोई चीज भी अपने खास तत्त्व के 
सिवाय दूसरे कारण से उत्पन्न नहीं हो सकती। दो 
जगह एक एक संख्या जब तक इकट्टी न द्वो तब तक 
दो की उत्पत्ति दो नहीं सकती, इस लिये जितने दो हैं, 
उन्हें द्विस्व के गुण को धारण करना आवश्यक है। वैसे ही 
शकाई का एकत्त्व का गुण धारण करना स्वाभाविक है। 
इस जोड़ और भाग का निणय वथा ऐसी ही सूक्ष्म बातों 
को तुम्हें अपने से अधिक दूसरे बुद्धिमान आद- 
मिर्यों के छिये छोड़ देना ही उचित दोगा। तुम्दें इस 
पचड़े से अवश्य भय मारूम होगा और यदि वही अपने 
एक सिद्धांत को पकड़े बैठे रहेंगो, मिश् पर बैठे रदमे 


$ 


के 
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से तुम्हें अपने तक में कोई भ्रम या प्रमाद नहीं आ सकता 
तो बेखटके हो फर जवाब दे सकोगे | पर यदि कोई 
तुम्दारे उस सिद्धांत ही का खंडन करना शुरू कर दे 
तो उस समय तुम्दें बहुत सावधान रहना चाहिए और 
तब तक जवान नहीं दिलानी चाहिए जब तक तुम्हें यह 
निश्चय न दो जाय कि तुम्हारी वात सीधी पड़ेगी या 
नहीं, और जब अपने सिद्धांत का पक्ष समर्थन करोगे 
भी तो पहले सब से पुष्ट स्वेमान्य किसी दूसरे सिद्धांत 
को सामने रख कर अपने सिद्धांत को उससे मिछातते 
हुए चछना, जब तक कि दोनों का ठीक मेल न खा 
जाय इसकी जांच फरते रहना चादिए। यदि तुम्हें 
किसी असली बात फी ख्रोज हैतो अपने सिद्धांत की 

. वार्तों को अपनी बहस में मिला जुछा मत देना । असली 
तत्त्व के खोजनेवाले कभी भी अपने सिद्धांत के बारे में 
तब तक एक शब्द भी झुँद से नहीं निकालते जब तक कि 
बह अन्य सर्वमान्य पुष्ट सिद्धांत के मुकाबले में सही 
साबित न दो जाय। चाहे तर्क फी बातें दूसरों को गड़- 
बड़्ाध्याय मालूम पड़ें पर वे सत्य फे खोजनेवाले 
के लिये अझृत हैं. और उसका संतोष करनेवाडी हैं । 
खैर, जो द्वो, तुम छोग यदि सच्चे ज्ञानी द्ो, तो भवश्य दी 
भेरे बताए हुए मार्ग पर चछोगे। 

“बेशक, बहुत ठीक” शिवी और शिमी दोनों एक 
साथ द्वी बोछ उठे । 
इश०--इनका कट्दना बहुत ठीक था। भाई फीडो ! में सच 
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फट्टता हूं कि कुंद से कुंद दिमाग फे आदमी के भी 
जन मे यह बाच आ जायगी । गुरुजी की युक्ति की 
प्रणाली ऐसी स्पष्ट और संतोपदायक है। 
'फीडो--हों, भाई इशकृत ! उस समय यहों बैठे हुए हम सब 
छोगों के सन ने भी इस बात को स्वीकार किया था। 
इश०--यह कोई आश्वय्य नहीं। तुम्हारी कद्दानी सुन कर 
यहाँ भी हम छोगों फे मन की वही अवस्था हो रही 
है । खैर, तो अब जागे गुरुजी का युक्तिप्रयाह फिस 
तरह चला, सो भी कहो ? 
फीडो--उस समय वह्दों इस धात को तो सच लोग स्वीकार कर 
ही घुके ये कि दर तरह की 'सचा? निद्य हैऔर जितने 
इृंश्यमान पदाथ हैं सब उसी सत्ता के नाम से प्रगट हैं । 
अस्तु इसके चाद गुरुजी ( सुकरात ) ने फिर यों पूछा-- 
सुक०---अच्छा, यदि यह बात तुम लोगों को स्वीकार है ( सत्ता 
की नित्यता) तो मेरे एक प्रश्न का जवाब दो | जब तुम यद्द 
कद्दोगे कि शिमी, छुकरात से लंबा है और फीडो से नादा 
है, तो इससे क्‍या यह मतलब नहीं मिकलता कि शिमी 
में नाटापन और छेबाई दोनों भ्रकार के गुण मौजूद हैं. ! 
शिवी--वेशक निकरछंता है 
सुक*--पर तुम यह भी वात मानते हो कि शिमी सुकराद से 
रूंबा है, यह सिद्धांत बिलकुल सह्दी नहीं है; क्‍यों सह्दी 
नहीं है सो आगे दिखाता हूँ । शिमी इसलिये ढंवा नहीं 
हो गया, कि वही शिमी है, वह लंवा इसलिये कदद- 
छाया कि उसका कद ऊँता है ( छंवा है) और सुकरात, 
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सुकरात ही दै, इसीलिये वह कुछ सुकरात से छूबा नहीं 
है, पर सुकराद के नाटेपन के कारण वद्द छंचा है अर्थात्‌ 
सुकरात का नाटापन और शिमी की लंबाई इन दोनों का 
जब मुकाबछा किया गया तव शिमी ऊंचा कहछाया । 

शिवी--ठीक । 

झसुक०--इस प्रकार से शिमी फोडो से कुछ इसलिये नाटा 
नहीं कदछाया कि फीडो फीडो ही है, यहाँ फीडो की 
लंबाई ओर शिमी फे नाटेपन से जब मुकाबला हुआ तब 
शिमी नाटा फद्दछाया है । 

शिवी--मिस्संदेद । 

सुक०- तो इससे यद्द बात निकछी कि इस श्रकार से दो के 
मुकाबछे में शिमी छंच। भी है और नाटा भी है, एक के 
नाटेपन से वद्द अपने ऊँचे कद के कारण बढ़ गया और 
दूसरे की रूंबाई ने उसे छोटा घना दिया । तुम छोग भी 
शायद मेरी बात फो दस्तावेज की कानूनबंदी जवान 
समझ रहे होगे, पर पक्का सबूत पहुँचाने के लिये, ऐसा 
करना भी जरूरी है । 

शिवी--ठीक है । 

सुक०--बात को इतना बढ़ा कर समझाने से मेरा तात्पय्य 
यददी है कि में जिस प्रकार इन बातों फे स्वरूप को देख 
रह हूँ, तुम छोगों की निगाह में भी ठीक बद्दी खरूप 
आ जाय | मुझे यद्द स्पष्ट अतीत द्वो रद्दा हैँ कि 'बड़ाई 
की सत्ता? जो वस्तु है वह कभी भी एक साथ ही बड़ी 
और छोटी भी द्ो नहीं सकती । मवछ॒ब यद्द कि हम में 
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जो ' बड़ाई की सत्ता ” है वह हमेशा बड़ी ही रहेगी, 
कभी छोटी हो ही नहीं सकती। दो में से, एक बात 
अवश्य होगी--या तो अपये विपरीत गुण के निकट आने 
पर बढ़ाई दूर दो जायगी या अपने 'विपरीत शुणवाली 
“छुटाई? के पास होने पर बड़ाई का नाश ही हो जायगा । 
यह कभी संभव नहीं कि वह ( बड़ाई ) ज्यों की जो 
स्थिर रद्दे और छुटाई को भी ग्रहण कर ले, जैसे कि देखो में 
सिद्धांत पर स्थिर हूँ और एक आदमी से बड़ा हो कर भी 
दूसरे से छोटा हूँ । बड़ाई छुटाई दोनों को धारण कर के 
भी सुकरात हूँ, पर “ असली सत्ता ” जो बड़ाई की है वह 
छुटाई के पास आने पर फिर बड़ी नहीं कहला सकती, 
उसे अपनी बड़ाई हद्याग कर छुटाई धारण करनी पड़ेगी। 
इसी प्रकार छुटाई की जो सत्ता है वद्द कभी भी बड़ी दो 
नहीं सकती,, मतलब यद्द कि कोई वस्तु भी अपने विप- 
रीत गुण के निकट आने पर फिर पही वस्तु रह नहीं 
सकती । यह कभी होने का नहीं छि वद्द अपने विप- 
रीत गुण को भी धारण कर छे और अपने गुण को भी 
धारण किए रहे | या तो उसे अपना पहला शुण त्यागना 
पड़ेगा था नाश हो जाना पड़ेगा । 
शिवी--ठीक, में भी यही सोचता हूँ। 
इसके बाद किसी ने-मुझे ठीक याद नहीं आता कि 
किसने, कद्दा--“पर एक बाठ का संदेह और आ उपस्थित 
हुआ, क्योंकि आप छोगों फो याद होगा कि बद्दस के 
आरंभ में यह सिद्ध किया गया था कि बड़ाई की उत्पत्ति 
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छोटाई से होती है अथात्‌ दर एक विपरीत पदार्थ अपने 
विपरीत ही से पैदा द्ोता है, जैसे कि जन्म से सृत्यु 
और मृत्यु से जन्म, पर अब यह वतछाया जा रद्दा है 
कि ऐसी बात द्वो द्वी नहीं सकती । यद्‌ क्‍या बात है 
मेरी समझ में कुछ नहीं भाता ह , 
इस पर गुरु जी (सुफरात) ने उधर को मुँह फेर कर 
सुना और वे फिर बोले-“शाबाश, यहुत ठीक शंका की है, 
पर भाई साहब ! दोनों अ्तिज्षाओं का भेद तुमने छक्ष्य 
नहीं किया। पहले हमने यह जो कटद्दा था कि “हर एक 
चीज अपने विपरीत गुणवाली चीजों ही से उत्पन्न 
होती दै वद् मिश्रित पदार्थों के बारे में था। मिश्रित पदाथे 
(कई के योग से मिछे हुए पदार्थ) अपने ही विपरीत शुण- 
वाछे पदार्थों से पुनः पुनः प्रगट होते हैं, पर इस समय 
चर्चा अमिश्र अर्थात शुद्ध सत्ता? की हो रही दै और 
यह कहद्दा जा रहा है कि कोई सत्ता भी अपनी विपरीत 
सत्ता को सद्द नहीं सकती । उस समय तो हम उन्त 
चीजों का जिक्र कर रददे थे जिनमें विपरीत गुण रहते हैं. 
और उन धीजों को उन्हीं शुर्णो के नाम से याद किया 
गया था, पर इस समय तो स्वयमेव विपरीत की सत्ता? 
का जिकर हो रहा है; जिसके (गुण) रहने से पदार्थों का 
तदनुसार नाम हो जाता है और यह कह रहे हैं. कि 
उक्त सन्ता अपनी विपरीत सत्ता से कभी भी उत्पन्न नंहीं 
हो सकती |? इतना कह कर गुरू जी, शिवी की ओर 
- मुँह फेर कर पूछने छग्रे “क्यों भाई शिवी, इस शंका से 
श्द् हि 
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क्या सुम्दें भी कुछ गड़बड़ी पड़ी है ) 

शिवी-विल्कुछ नहीं, पर यह नहीं वो और कई बातों की 
गड़यड़ी मुझे जरूर पड़ी हुई दे । 

सुक०--खैर, अच्छा तो इस बात पर हम सबों फी अब एक 
राय हो गई है, कि फोई विपरीत सत्ता अपनी ही 
विपरीतदा नहीं फर सकती । 

शिवी--मैं ठीक समझा नहीं। 

सुक०५--भच्छा, और भी खुलासा किए देता हूँ । अच्छा, इसे 
जाने दो | दूसरी और जो एफ घात पूछता हूँ, घतछाभो। 
अच्छा, सरदी और गर्म्मी कोई पदार्थ हैं, यह तुम मानते 
द्वो या नहीं ९ 

शिवी--भानते क्‍यों नहीं । 

सुक०---अच्छ! छो अग्नि और घरफ़ तथा गर्मी और सर्दी 
दोनों क्‍या एक चीज हैं ? 

शिवी--नहीं, फदापि नहीं । गर्मी औरेन से एक अछग 
चीज है, पैसे ही सर्दी भी धरफ से एक अछग पदार्थ दै। 

छुक०--ठीक । अच्छा तो यद्द भी घात छुम मानते द्वी होगे 
कि थरफ कभी भी सर्मी फो धारण नहीं कर सकती 
और गरमी को धारण करके फिर वरफ और यर्म ऐसे 
'बोनों गुणोंवाली रद्द भी नद्ों सकती, या वो गमी के 
पास आते द्वी इसे दूर द्वो जाना पड़ेगा या यह 
नाश्व ही हो जायगी । 

शिवी--बेशक, तुम्द्ारा फद्टना सह्दी है । 

सुक०--बैछ्षे दी सर्दी के पास भाते दी शग्नि को शांव होना 
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पढ़ेगा या नाश दो जाना पड़ेगा। सर्दी को गोद में छे कर 
अग्ति कभी कायम रद नहीं खकती । सर्दी और अग्नि 
इन दोनों का एक संग फायम रहना असंभव है । 
शिवी--बेशक । 
सुक०--उसी तरद्द यद्द बात इससे साबित दोती है, कि 
एक सत्ता का जो नाम होता है, ।जिस किसी पदार्थ में 
उस सत्ता फा कुछ अंश रहता है उस पदार्थ को भी 
उसी नाम से पुकारा जा सकता है, चादे वह उक्त पदः्य 
में किसी रूप से क्‍यों न रहें। अच्छा, एक दृष्टांत दे कर 
मैं अपने तात्पय्य को और भी स्पष्द किए देता हूं। 
अच्छा, अभयुग्म (असमान) संख्या # हमेशा अयुग्म ही 
कह्टखावेगी या और कुछ ? 
शिवी--अयुग्म कद्दछावेगी । 
सुक०--अच्छा, हमें एके बात का जवाब दो । अयुग्म नाम- 
धारी क्‍या और भी कोई चीज है या नहीं ? है अवश्य, 
इस्र तुम अस्वीकार नहीं कर सकते और यह्द भी बत- 
छाओ कि वह जो दूसरी चीज अयुग्म फहुछानवाली 
है, वह यद्यपि स्वयमेव ' अयुग्म सत्ता ? नहीं है. पर 
उसमें अयुग्म का भाव इस रीति से विद्यमान है कि 
* छझसे भी अयुग्म द्वी का नाम धारण करना पड़ता है और 
वद्द कभी भी अयुग्स से अछग नहीं द्वो सकती ? इसके 
- इृष्टांत हैँ, जिन्हें बतछा कर में यहाँ मतलब साफ कर 
& मैल्ते कि एक, तीन, पांच साठ, नौ ये अयुर्म सख्माएं हें और *दो, 
चार, छ+ आए ये युग्म रुंसुयाएं द। रत] 


रु 


देना चाहता हूँ; अच्छा इनमें से एक कोई अयुग्स संख्या 
छे हो, तीन की संख्या को छो और अब विचारों | अब 
यद्द बवलाओ कि इस “ तीन ? संख्या को तुम अयुग्म 
२४ से पुकारोंगे या ' तीन ? ऐसा कद कर पुका- 
रोगे। यद्यपि अयुग्मता तीन में मौजूद है पर * तीन ! 
और अयुग्म दोनों एक पदार्थ नहीं हैं ! वैसे दी पॉच, 
सात, नौ यथपि ये सारी संख्याएँ अयुग्मता को धारण 
किए हुए हैं, पर अयुग्म कहने से जिस सत्ता का बोध 
दोता है तीन ? कद्दने से ठीक उस सत्ता का बोध नहीं 
हो सकता, केवर यद्दी वोध होगा कि इसमें भी अयुरमता 
है। इसी प्रकार से दो, चार, छ आठ ये सव यधपि 
युग्म संख्याएँ कद्दछाती हैं, पर युग्मता कोई और पदार्थ 
है और दो, चार, छः, आठ ये और चीज हैँ यद्यपि 
युग्मता का अंश इनमें विद्यमान है सही । क्‍यों मेरी 
इस वात से तुम सहमत हो या नहीं ? 

शिवी--बेशक, सहमत हूँ । 

सुक०--जच्छा, तो में जिस बात को तुम छोगों 
जमा देंना चाहता हूँ, बह यद्द है कि फोई भी “ विपरीत 
भाव ? अपने विपरीत गुणवाले भाव को धारण नहीं कर 
सकता; वैसे ही उन सब पदार्थों को भी जो स्वयं (विपरीत 
सत्ता? नहीं हैं पर विपरीतता 'को घारण करनेवाले हैं, 
देख फर भी यही बोध होता है, कि वे अपने बिरो- 
घी शुण को धारण नहीं कर सकते । उस विरोध के निकट 
आने पर या तो उन्हें हट जाना पढ़ेया था थे नाश हो 


के ध्यान में 
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जॉयमे । अप्ठा इसका एक दृष्टांत छो, तथव साफ 
समझ में आवेगा । तीन संरुया क्‍या कभी थुग्स हो 
सकती है ? नहीं हो सकती, जब फभी कोई मौका इसके 
युग्म दोने का आवेगा तो इसे अयुग्मता से दूर हृट 
जाना पड़ेगा या अपना * तीन ? यह अयुग्म नाम मिटा 
देना पंडेगा । 

शिवी--बहुत ठीक । सब ठीफ मेरे समझ में आ रद्दा है। 

झसुक०--फिर भी दो की संख्या तीन फी विरोधी नहीं है । क# 

शिवी--नहीं । 

सुझ०--तो फिर केवछ “ भाव या सत्ता ? ही एक ऐसा पदार्थ 
नहीं है जो अपने विरोधी गुण को पास नहीं फटकने 
देता; इसके सिधाय और भी चीजें हैं जो ऐसे नैकट्य 
फो स॒द्द नहीं सकतीं । 

शिवी--बेशक । 

सुक०--अच्छा तो वे कौन सी चीजें हैं, और फैसी चीजें 
हैं, क्या इसका पता छगाना तुम छोग घाह्दते द्वो ? 

शिंवी--अवश्य चाहते हैं । 

सुक०--अच्छा भाई शिवी । ये क्या वेही चीजें नहीं हैं, 
जो अपने स्वभाव के अछावे और भी किसौके विपरीत 
स्वभाव को भी धारण किए रहती हैं १ 

शिवी--में तुम्हारी यह पहेली ठीक समझा नहीं । 
# भर्थातृवीन से विपरात या उल्ही नददीं दे पर श्नमें जो थुग्म अयुग्म 

का भाव दैवह अवश्य परस्पर विरोधी ह उसो * भाव? या सत्ता? का 

निक्र हो रह्म है । * 
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/ झुक०--पहेली कैसी ? वद्दी तो जभी कह रहे.थे । फिर 
से कहता हूँ, सुनो। देखो “ तीन ? यह संख्या कहने 
से, जो भाव प्रकट शक उसी भाव के साथ साथ 
अयुग्मता का भाव भी होता है या नहीं ! 

शिवी--निस्संदेह होता है। हु 

सुकृ०--तों अब हमारा कहना यह है, कि तीन कहने से 
युग्म का भाव चित्त सें कभी सी उदय नहीं होगा । 

शिवी--वेशक | 

सुक०--पर “ अयुग्स सत्ता ? कहने से ' तीन ! ध्यान में जा 
सकता दै या नहीं ? 

शिवी--आ सफता है) 

सुक०--अच्छा 'युग्म का भाव! “अयुग्म के भाव! से विप- 
रीत है हे 

शिवी--है दी । 

सुक०--वैसे ही युग्म' कहने से दीन! की संख्या का भाव 
कभी भी सामने नहीं आवेगा । 

शिवी--कभी नहीं | 

सुक०--वैसे हो तीन से और युग्म से कोई संबंध नहीं 

शिची--कोई नहीं । 

सुक०--तो “तीन? फी संख्या अयुग्म कद्दलाई ! 

शिवी--घेशक ! 

सुक०--जो चीजें स्वयं विपरीत नहीं हैं और विपरीत चीजों 

को धारण भी नहीं कर सकतीं, उनके बारे में मुझे 
खुछासा फरना था, सो फरे चुका और मी खुछाखा यद 
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है कि तीम की संख्या थुग्म फे भाव को घारण नहीं 
करती, तो भी यह “तीन! युग्म के भाव का ठीक उछटा 
या विपरीत स्वरूप नहीं है, यद्यपि यद्द हमेशा अपने 
संग युग्मता के विरोधी गुण छो छे आती है। क्योंकि 
युग्म का उछटा है अयुग्म और तीन में यद्यपि अयुग्मवा 
है सही, पर तीन फी संख्या स्वयं अयुग्म सत्ता नहीं 
है। अयुग्म सत्ता हमेशा अयुग्म द्वी रहेगी पर घीन 
में एक जोड़ दीजिए तो वह चार द्वो जायगां, इसी लिये 
अयुग्मता का अंश रहने पर भी तीम की संखरुया 
नित्य अयुग्म नहीं फकहछा सफती, कुछ देर फेर से 
उसका युग्म होना संभव है, इसी लिये 'तीन”ः की 
संख्या और अयुग्म सत्ता दो भिन्न भिन्न पदार्थ 
कद्दे गए हैं! वैसे ही दो की संख्या अयुग्मता 
को घारण नहीं कर सकती और न अप्रि शीत 
को धारण कर सकती है। इसी तरह से समझ 
छो। अच्छा तो तुम छोग क्‍या मेरी इस बात से 
सहमत द्वो कि विपरीत सत्ता “अपनी विपरीत सत्ता की 
धारण नहीं कर सकती | केवल यद्दी नहीं, यह विपरीत 
सत्ता अपने साथ भी जिस किसी फो छाती है, उस 
पदार्थ की विपरीत सत्ता को भी वह सह लद्दी सकती 
अथांत्‌ बद्द पदार्थ भी अपने विपरीत शुण से शून्य होना 
चादिए। खुलासा यद्द कि चद्द जिसके पास्र आया है उसी 
के समान गुणवाछा उसे दोनों चाहिए । 'अप्रि के पास 
गरमी द्वी टिक सकती दै, सर्दी नदीं। इसको और भी 
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खुछासा कर देता हूँ। देखो, पाँच, युग्मता की सत्ता को 
घारण नहीं कर सकता। वैसे दी पाँच का दूना दस 
अयुग्मता को धारण नहीं करता। यद्यपि पाँच की 
संख्या दूस से उलटी नहीं है, पाँच द्वी से दस उत्पन्न 
हुआ है, तो भी यदद दस की संख्या अपने आधे पाँच 
के अयुग्म गुण को धारण नहीं कर सकती। वैसे ही, 
आधा या डेढ़ और इसी प्रकार की अन्य संख्याएँ भी 
पूरी संख्या को निर्देश नहीं कर सकतीं। क्‍यों मेरी बातें 
तुम्दारी समझ में आ रही हैं. या नहीं ! 
शिवी--सव समझ में आ रही हैं । 
पुक०--भच्छा और भी अच्छी तरद समझ छो और अब 
मेशे बातों का जबाब दो। मेरी वात खच्छी तरह तौर 
कर तब जवाब देना | मैंने पूछा क्‍यों क्‍या ऐसा नहीं 
है. ! और तुमने तुरत दी कद्द दिया “ हों ऐसा दी दे ? 
ऐसा ठकुरसुद्दाती जवाब मैं नहीं चाइता, और न में 
पैसा सीधा सदा बचाव का जवाब चाहता हूँ, जिसका 
जिक्र पहले किया जा चुका है, क्योंकि इस समय जो 
.कुछ कद्दा जा चुका है उसका परिणाम दूखरे दी जवाब 
से निंकछेगा और वह जवाब किस अकार का द्ोना 
चाहिए सो भी बतछाए देता हूँ। ,देखो तुम यदि सुश्न- 
से यह प्रश्न करो, कि शरीर गरम क्यों कर होता है, 
तो में वद्दी हमेशा का सीघा खादा घेंघा हुआ मूर्खवा- 
पूणे जवाब नहीं दूँगा कि ' शरीर गरमी से गरम द्वोवा 
* है” में और भी खुलासा फरके जवाब दूँगा और फहँगा 
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कि अग्नि के कारण दारीर गरम होता है।'यदि तुम 
पूछो कि / आदमी रोगी क्‍यों होता है ”, ४ रोग के 
आने से रोगी द्वोता दै ” यद्ध सीधा जवाब न दे कर में 
कहेँगा के घुखार आने से मनुष्य रोगी होता है। 
चैसे ही यदि यद्द पूछा जाय ।फ्रि सख्यां अयुग्म कैसे होती 
है तो में यह नहीं फहूँगा कि अयुस्ता के शुण धारण 
फरने से अयुग्म दोती हैं, में यही फहूँगा कि एकाई 
के रहने से संख्या अयुग्म द्ोती है। अब तुम क्या 
मेर। बात ठीक ठीक समझ गए । 

शिवी--समझ गए। 

सुक०--अच्छा तो अब यद्द बतछाओ शरीर को जिंदा बनाने 
के लिये उसमें किस चीज का रहना जरूरी दै। किस 
चीज के रहने से शरीर जिंदा द्वोता है ? 

शिवी--भत्मा के रहने से । 

सखुक०--हमेशा, हर द्यालत में 

शिवी--हमेशा, हर द्वालत में । 

सुक०--तो जिसमें आत्मा रहेगी, बढ पदाथे जिंदा रहेगा, 
अर्थात्‌ आर्मी जहाँ जायगी अपने संग' सदा नित्य 
जीवनी शक्ति फो ।छिए जायगी । 

शिवी--निस्संदेद्द । गे 

सुक०--अच्छा तो जीवनी शक्ति का विरोधी भी कोई है ? . 

शिवी--है । 

सुक०--बह क्‍या है? 

शिवी--रुत्यु है । 
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सुक०--अच्छा तो यह हम छोगों में पहले ही तय पा चुका 
है कि आत्मा जिस चीज को संग छाती है, उसके विप- 
रीत गुणवाले पदार्थ को कभी भी धारण नहीं कर सकती! 

शिवी--वेशक, यह बात तय पा चुकी है। 

सुक०--अच्छा तो, युग्म की सत्ता को जो धारण नद्दीं कर 
सकता उसे हम फिस नाम से पुकारेंगे ? 

शिवी--अयुग्म के नाम से । 

सुक०--अच्छा जो सत्ता न्याय या संगीत को धारण नहीं 
करती उसे क्‍या कहेंगे । 

शिवी--अन्याय और बेसुरी कहेंगे ! 

सुक०--ठीक कट्दा; अच्छा तो जो सत्ता मृत्यु को घारण नहीं 
कर सकती उसे क्‍या कहेंगे । 

शिवी--अविनाशत्व, अमरता इत्यादि कहेंगे । 

सुक०--अच्छा तो क्‍या आत्मा मृत्यु को घारण करती है 

शिवी--नहीं । 

सुक०--तो आत्मा अविनाशिनी (नित्य) दै। 

शिवी--बेशफ है) 

सुक०--बहुत ठोक | अब कट्टिए आपकी शेका का समा- 
घान हुआ या नंदीं। आत्मा सदा अविनाशिनी, निद्य सिद्ध 


हुई या नहीं । 
शिवी--बिल्कुछ समाधान हो गया और आत्मा अविनाशिनी 
सिद्ध हो गई । ४ 


सुक०--अच्छा तो यहद- भी सिद्ध है कि--“ यदि अउुग्म 
अवश्य अविनाशी द्ोता तो तीन की संख्या भी अवश्य 


€ १८३ ) 


अविनाशिनी दोती ? 
शिवी--निस्संदेह । 
सुक०--बैसे ही सर्दी अवश्य द्वी अविनाशिनी दोती, तो जब 
कभी बरफ फे पास गर्मा आती तो थरफ ज्यों छीटों 
रहती और गरछती नहीं । वह कभी नाश नहीं होती । 
गर्मी को धारण फर के भी आप कायम रददती ९ 
शिवी--बैशक । 
सुक०--वैसे ही यदि गर्मी अविनाशिनी होती, तो जब कभी 
« अग्नि पर सर्दी फा हमलछा होता, वह फभी बुझती नहीं 
और न नाश हि को प्राप्त होती । वह्‌ ज्यों की त्यों बनी 
रहती । 
' शिवी--निस्संदेद |, हे 
सुक०--अच्छा तो वैसे द्वी, क्या दम “ नित्य सत्ता ? के बारे 
में नहीं कद्दू सकते १ यदि “ नित्य सत्ता ! कभी मरती 
नहीं तो जब मृत्यु आवेगी तो आत्मा भी नहीं मरेगी। 
ऊपर जो कुछ कद्दा गया है उसका यही तात्पय है कि 
आत्मा कभी भी रूत्यु को धारण नहीं कर सकती, अथवा 
मर नहीं सफती। जैसे कि तीन या अयुग्म कभी युग्म 
हो नहीं सकते, अथवा आप्नि या गर्मी कभी से द्वो नहीं 
सकते, पर यह तो कह सकते हैं. कि “ अच्छा मान छेते 
हैं कि युग्म के निकट आने पर अयुग्म युग्म नहीं दो 
सकता, पर जब अयुग्म नाश हो जायगा तब तो उसकी 
जगद्द पर युग्म आ सकता है। यह हम कभी भी नहीं 
कह सकते कि इसका नाश , नहीं दोगा क्योंकि अयुग्स 
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अविनाश्ञी नहीं है, क्‍योंकि यदि हम यह माने होते कि 
अयुग्म अंबिनाशी है, तो हमें यह कहने में भो कुछ 
आगा पीछा नहीं द्ोता कि युग्म के पास जाने पर भी 
अयुग्म साफ बच कर चछा जाता है और अग्नि, ताप 
इत्यादि के बारे में भी हमने वही वात कट्दी द्ोती । 
,शिवी--निस्संदेह । 
सुक०--अथब यदि हम इस वात में सहमत दो गए हैं कि 
"नित्य सत्ता? भविनाशिनी है, तो यह भी मानना पड़ेगा 
कि आत्मा केवर्ल नित्य द्वी नहीं, वह अविनाशिनी भी है, 
नहीं तो फिर दूसरी युक्ति की जरूरत पढ़ेगी 
शिवी--नहीं, अब दूसरी युक्ति की जरूरत नहीं रद्द गई है, 
क्योंकि यदि नित्य पदार्थ को जो सदा कायम रहता है, 
नाश द्ोमेवाल्ा कहेंगे तो फिर अविनाशी कह ही 
किसको सकते हैं १ ; 
सुक०--और सब लोग यद्द भी मानेंगे के एक परमात्मा, 
दूसरे जीवनी शक्ति और इसके अछाबे और भी जो कुछ 
नित्य पदार्थ हैं, उनका कमी भी नाश नहीं होता । 
शिवी--मानने में क्या शक है। आदमी तो क्‍या सारे देव- 
ताओं को भी यह सिद्धांत मानना पेंडेगा । 
झुक०--तब यदि नित्य पदार्थ का कभी नाश नहीं होता तो 
यदि आत्मा मित्य है तो क्या उसका कभी त्रिकाल में 
नाश द्वोंगा २ ; 
शिवी--नदीं, कद्ापि नहीं, कमी नहीं। 


जो आशा अप था अनशन ऑक |॑। क  & आध मेन 
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पर मृत्यु की चढ़ाई होती है, तो इसका अनिल अंश 
मर जाता है और नित्य अंश मृत्यु से अछग चछा जाता 
है और बच फर ज्यों का तो बना रहता है । 
शिवी--माछूम तो ऐसा द्वी पढ़ता है । 
५5. ध रे पु 
सुक०--बव तो आत्मा निद्य और अविनाशिनी सिद्ध है, और 
परलोक में भी हमारी आत्मा का अस्तित्व रहेगा । 

- शिवी--मुझे तो अब फोई शैका र६ नहीं गई है, आपकी 
युकियों से मेरा पूरा समाधान द्वो गया है । हों, यदि 
शिमी फो कुछ कहना द्वो, तो कह डाछे, क्‍योंकि फिर 
तो कोई मौका मिलेगा नहीं । 

शिमी--नहीं, मुझे भी अब कोई विशेष शंका रह नहीं गई 
है, पर अब तक मेरे मन का खुटका बिस्कुछ मिटा नहीं 
है, क्योंकि यह विषय बहुत बड़ा है और मलुष्य की 
निब्बेछता का कुछ भरोसा भी नहीं होता । 

सुक०--हों भाई श्िमी, तुम्दारा कहना सही है| हमारे पहले 
के सिद्धांत चाहे कैसे ही निमश्चित क्‍यों न भाल्ूम पढ़ते 
हों इन्हें वार बार जाँचते रददना चाहिए; और जब अच्छी 
तरद्द.से इसके अत्येक अग की जांच हो जाय तब जो 
युक्ति श्रबल माकछूम पड़े, उसी के सहारे आगे बढ़ते 
जाना चाहिए, जब तक कि उक्त विषय खूब साफन हो 
जाय उसे न छोड़ना चाहिए । फिर शंका की कोई जगह 
नहीं रह जायगी। 

शिक्षी--हों आप का यह कहना तो बहुत ठीक है । 

सुक०--खैर, तो अब मित्र इस बात .पर ध्यान -दो। 


यदि आत्मा निमग्चयय अमर है, तो हमें फेवडल अपने 
जीवन भर ही फे छिये नहीं सदा सब्षदा के लिये 
इसकी दिफाजत फरनी चाहिए, फ्योंकि इस तरफ वेप- 
रवादी फरने का परिणाम बढ़ा भर्यफर है। यदि 
झत्यु फो खारी यातों से छूट जाना सानोगे, तद तो 
पापियों के छिये इसे एक परमात्मा का बखान ही कहना 
चाहिए, क्‍योंकि मरने के साथद्दी वे अपनी जआउर्मा , 
भौर उसके साथ सारे पापों से छुटकारा पाजाते हैं। 
पर अब हम छोगों? ने ' यद्द पता पा लिया है कि 
आत्मा अपर है और ज्ञान और पूणता को प्राप्त 
फरमे फे जतिरिक्त उसे दुःखों से छुटकारा पाने या 
शांति प्राप्त करने का और फोई दूसरा उपाय नहीं है, 
क्योंकि परलछोक में सिवाय विदा भीर ज्ञान के वह संग 
कुछ नद्टीं ले जाधी और मत्यु के याद परछोक की याता 
प्रारंभ करने के समय मलुष्यों के छिये यही ज्ञान या 
संस्कार उच्रके सथे मित्र या शधु छा काम करते है। 
क्योंकि विवेक शक्ति जो कि जन्‍म से हर दम मशुष्यों 
के साथ रददती है, झ॒त्यु के अनंतर उसे एक ऐसे स्थान - 
पर ले जाती है, जहाँ पर सारे झत व्यक्तियों को जा 
कर अपने कर्मों का फैसछा सुनना पड़ता है और फिर 
यद्द शक्ति उसे नाँचे संसार की ओर,छे जाती है। फिर 
जब यहाँ ये छोग अपने कर्मों का फल सुगत्त लेते ६ 
और भोग का काछ बीत जाता है तो दूसरा राह बतलाने- 
वाछा उन्हें फिर से छौठा छाता है, मौर यों द्वी अनेक 
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काछ चक्र के फेर में पड़े हुए जीव धूमा करते हैं। 
परलोक का रास्ता सीधा सादा नहीं है। यदि यह 
ऐसा दी सीधा सादा द्वोता तो फिर एक राह 
बतलानेवाले संचारक फी जरूरत न होती, क्योंकि 
यदि सीधा एक दी भाग द्वोतो फिर फोई रास्ता भूछे दी 
पों ! इसलिये इस रास्ते की कई शाखाएँ हैँ ओर बढ़ा घुमाव 
फिराब है, जैसा कि संसार में मुर्दों के क्रिया कर्म को 
देख कर मालूम पड़ता है। जो नियम में चलनेवाली 
अुद्धिमती आत्मा होती है और परलोफ की चीजों से अनजान 
' नहीं होती वह सीधी अपने संचाछक के पीछे चली 
' जाती है, पर जो आत्मा शरीर से अधिक मोद्द रखती 
है, वह इस शरीर और इसी दृश्य जगत्‌ के आस पास 
मंड्राती रहती है और जैसा कि में पहले कह चुका हूँ, 
बहुत कष्ट और पीड़ा पाने के बाद इसे अंत को धरबस 
अपनी विवेक शक्ति द्वारा खींच कर चले आना पड़ता है। 
और जद्टों और सारी आत्माएँ दोती हैँ, वहाँ जब यह आत्मा 
आती है और यदि यद्द कुकर्मी या निर्देय हत्या के पाप से 
लिप्त रहती है, या इसी प्रकार फे और किसी घोर पाप को 
किए होती है, तो सारी आत्माएँ उस्रसे घृणा करती हैं 
ओर कोई भी उससे भेट करना नहीं चाद्॒र्ती, न उसका 
साथ देती हैँ और न उसको राद्द दिखाती दूँ ओर बड़े 
कष्ट में उसे इधर उधर मारे मारे फ़िरना पड़ता है, जब 
चक कि उसका यह नियत भोग समाप्त नहीं “हो लेता । 

- इसके बाद एक शाक्ति बरजोशी उसके स्वभावालुकूल 
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स्थान को ले जाती है । पर जिस आत्मा ने अपनी 
जिंदगी संयम और पुण्य कार्य्य में विदाई होती है, उसे 
देवता छोग अपने साथ ले जाकर राह वतछाते हैं, और 
स्वच्छ पविन्न स्वभावानुकूछ उसे वैसा ही स्वच्छ पवित्र 
निवासस्थान प्राप्त द्ोता है । ५ 

इसी कारण से मनुष्य को अपनी आद्मा के बारे में 
पूरा संत्तोष रखना चाहिए। यदि उसमे शारीरिक और 
इंद्रियजनित सु्खों का भोग नहीं किया तो क्‍या हुआ, 
क्योंकि इनसे उसे सिवाय टुःख के कभी सुख नहीं 
मिल सकता, और यदि इस सुर्खो को तुच्छ जान कर वैद 
विदा और ज्ञान में छिप्त रहा, अपनी आत्मा का #गार 
साहस, सत्य, न्याय और संयम से करता रहा, परलोक 
की थात्रा के लिये आनेद से सदा तय्यार बैठा रहा 
क्योंककि उसने आत्मा को उपयुक्त खुराक दी है, तो उसे और 
चाहिए द्वी क्‍्या। देखो भाई शिमी और शिवी, तुम छोगों 
को भी एक न एक दिन परलोक की बुछाइट आवेगी, पर 
मेरी पारी तो चहदपट आ गई है और जब सुझे परलोक 
जाने के पहले स्नान भी कर लेना चाहिए, क्योंकि उसका 
समथ भी हद गया है । - विप पान करने के पहले नद्दा 
डालना अच्छा दै क्‍योंकि अत को स्त्रियों को मेरे भेत 

देह को नहलाना पड़े ही गा इसलिये में चाहता हूँ कि 

पहले ही से स्नान फरके, उनका काम निपटा रखें । 

जब शुरु जी इतना कह कर चुप हों गए वा झर्ठा 
छोछा “सैर; ुम्दारी नहाने की मचसत है तो मदद दालो; 


और अगर यदि अपने किसी दोस्त, यार, सत्री, पुत्र या मेरे 
बार में तुम्दें कुछ कहना सुनना हों तो वह भी कहते 
भो । इस समय आपकी कौन सी सेवा हम करें 
जिससे आप संतुष्ट होंगे ? 
सुक०--देखो भाई कझटो ! मेरा संतोष तो इसी में है कि 
जैसा में कद्द चुका हैँ उसी पंथ के अमुगामी बनो । 
अपने जीवन को उसी अमुुसार सुधार के मार्ग में छगा 
दो । बस तुम्दारे ऐसा करने ही में मेरा पूरा संतोष 
समझों | चाहे तुम इस समय कुछ प्रतिज्ञा कंरे या न 
करो इसका मुझे कुछ ख्याऊ नहीं है, पर अब तक जो 
“कुछ कद्दा सुना गया है और जिस प्रकार से मनुष्य 
जीवन का उद्देश्य रिथर किया गया है, यदि उस राह 
पर तुम न चले तो हमारा छाख कहना सुनना और 
तुम्दारी सेवा फरने की मनसा सब निष्फल ही समझनी 
चाहिए। 
कृटा--हम छोग अपने भरसक कुछ उठा नहीं रखेंगे। अच्छा 
अथ आपकी समाधि किस प्रकार से की जायगी 
सुझ०--जैसी तुम्हारी मरजी, फेवछ तुम मुझे पहले दी से 
थाम छेना, जिसमें में भाग न जाऊँ। हे 
यह कह कर गुरुजी ने हँस कर दमलोगों की ओर देखा 
और वे कहने छगे "भाई साहबो, कूटों को यद््‌ समझाना 
कठिन है कि में बद्दी सुकरात हूँ, जो अब तक तुम 
छोगों से वात चीत कर रद्दा था कौर युक्तियों को नंबर- 
वार बैठा रद्दा था। उसे अभी तक यद्दी गुमान है कि 
र& 5 + 
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मैं केवल शर्रीर मात्र हूँ जिसे थोड़े ही देर में बह छाश के 
रूप में देखेगा और इसी छिये उसे केवल मेरी अंत्येष्टि 
क्रिया ही की चिंता सर्वोपरि है। इतनी देर तक यह 
साबित करने के लिये कि “ विष पान कर सृत्यु फे अने- 
तर में उसके पास नहीं रहूँगा एक दूसरे अति आनंद- 
दायक परलछोक की यात्रा करूँगा? जो छुछ बहस और 
तक बितक हुआ है उसका असर उस पर तनिक भी 
नहीं हुआ । अच्छा क्या आपलोग इसकी जमानत देते 
हैं जैसा कि इसने मेरे मुकदमे में मेरी जमानत की थी । 
पर यह जमानत अन्य प्रकार की दोंगी। उसने मेरे 
मुकदमे में इस बात की जमानत दी थी कि में भागूँगा 
नहीं, रहूँगा, पर इस समय आपलोगों को इस बाद 
की जमानत देनी द्वोगी कि में मरने के वाद चढा 
जाऊँगा और तुम छोगों के संग रहूँगा नहीं । शायद ईसे 
से मेरी सत्यु का दुःख उसे कुछ कम होगा और 
जिस समय बह मेरे शरीर को जछते या मिट्टी में गड़ते 
देखेगा तो उसे फही यह समझ कर दुःख न हो कि मुझे 
बड़ा कष्ट द्वो रद्दा है, इसी ढिये में यह कह्द रद्दा हूँ फि 
जिसमें वद्द यद्द न समझे कि इमशान भूमे में बद सुक- 
रात द्वी को गाड़ रहा है या जडा रद्दा है । मेरे प्यारे 
भाई कूटो, ये सब भातें, में इस लिये कद्द गया कि 
जिसमें ,छुम यद्ट वात अच्छी तरह समझ छो कि इन 
सब वार्तों में अ्रमप्रमाद के बचनों का प्रयोग करना 
केवड एक अपराप ही. नहीं है, वरं इससे आत्मा पर भी 
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चुरा प्रभाव पड़ता है। तुम प्रसन्न हो जाओ और गाड़ते 
समय यही समझो कि तुम मेरे जड़ शरीर को गाड़ 
रहे दो और जैसा उचित ससझो उस्री प्रकार से इसे 
शाड़ दो । इसमें कुछ विशेष सोच विचार की जरूरत 
नहीं ह्दै हा 
इतना कह कर वे दूसरे कमरे में स्लान के लिये चढ़े 
गए । कृटों भी उनके झंग गया और दम छोगों को 
याहर ही ठहृरा गया | अस्तु, हदमछोग बाहर ही बैठे हुए 
गुरुजी की युक्तियों का जिकर कर रहे थे और इस पर 
आपस में तक वितर्क भी द्वो रद्दा था, पर सब द्वी की 
जबान पर आज की आनेवाछी विपत्ति का जिक्र था। 
सब लोगों फा दिल हूटा जा रहा था और ऐसा शोक 
छाया हुआ था मानों भाज हम छोगों के पिता मर रहे 
हैं और हम फिर संसार में अनाथ रह जॉयगे। जब 
गुरुजी स्नान कर के बाहर आए तो उनके वालुबच्ों से 
उन्हें मिछाया गया । एक तो वहुत छोटा था और दो 
लड़के किशोर वय के थे। संग में उनके घर की स्त्रियों 
भी आई थीं। उन्होंने कटो के सामने हीं जो कुछ 
आखिरी वात कहनी थी स्रों से कह दी और तब स्त्री 
और वच्चों को घर भेज कर वे हमछोंगों की ;तरफ मुड्ढे । 
इस समय सूयोघ्त होने दर को था, क्‍योंकि स्लानागार 
में उन्हें बड़ी देरी छग गई थी। इन सब कामों से निपट 
कर वे बैठ गए और इसके बाद फिर कुछ विशेष बात- 
' चीत नहीं हुई। थोड़ी दो देर में विषपपान करानेवारा 
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जह्याद आ पहुँचा और खड़ा द्वो कर कहने छगा “देखो 
भाई सुकरात, मुझे विश्वास है कि और छोगों की तरदद 
तुम कुछ अमुचित कारवाई नहीं करोगे, क्‍योंकि जब में 
अधिकारियों के आज्ञानुसार अन्य छोगों को विपपान करने 
को कहता हूं तो वें छोग गाछी देने छगते हैँ और 
जमाने भर का श्ञाप देने छुगते हैं पर तुम्हारे ऐसा भला 
महठ॒ुष्य, शिष्ट और सुशीछ कैदी मैंने आज तक नहीं 
देखा, इसलिये मुझ्ते विश्वास है कि तुम मुझ पर नाराज 
नहीं होगे । यदि नाराज होना ही होगा तो उन्हीं पर 
होना जिन्होंने तुम्दारे साथ अन्याय किया है। क्योंकि 
में तो हुक्म का वंदा हूँ। अस्तु, अब मेरी आखिरी सछाम 
है और इस दु,ख को जद्दों तक शांति से हो सके सह 
जाने ही में उम्दगी है ! तुम्दें यह कहने की तो कोई 
जरूरत द्वी नहीं कि में यहाँ क्‍यों आया हूँ।” इतना फह 
कर वह पीठ मोड़ कर रोता हुआ चछा गया। 
गुरुजी (सुकरात) ने उसकी तरफ देख कर कहा 
“सलाम, भाई साहब, में आप ही के कहने मुताबिक 
करूँगा” । फिर हमसलोगों की ओर सुड़ कर वे कहने छगे 
“देखो यह आदमी कैसा शिष्ट है ! जब से में यहाँ 
आया हूँ तब्र से बराबर यह मुझ से मिलने आया करता 
है और मेरे पास बैठ कर बात चीव किया करता है 
और आज देखो एक सगे संबंधी की तरद मेरे लिये रो 
रद्या है। अच्छा आई कटो, अब विलंब केद्टि काज ? 
विप का प्याला तथ्यार हो तो छे आओ। यदि तय्यार 
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न हो तो फौरन तय्यार कर छाओ। 

फूटो--अजी भाई सुकरात ! इतनी जल्दी क्‍या पढ़ी है, अभी 
तो सूर्य्य ,घिलकुछ अध्त्त हुआ ही नहीं है। देखो, और छोगों 
को मैंने देखा है कि खबर मिल जाने पर भी खूब मौज से 
खाते पीते और दोस्तों से मिलते जुछते और गप्प सप्प 
करते रहते हैँ तथा पड़ी रात गए तक भी विपपान नहीं 
करते । अस्तु, बहुत समय है। अभी से इतनी हृड़बड़ी 
की क्‍या जरूरत है । 

सुक०--हाँ, उनछोयों फा ऐसा करना स्वाभाविक है, क्योंकि 
वे समझते हैं फि इससे उन्हें कुछ छाभ होगा । पर में 
ऐसा क्‍यों करूँ जब कि में अच्छी तरद्द से जानता हूँ 
कि थोड़ी देर कर फे भी विप पान करूँगा तो छुछ छाभ 
तो दो हीगा नहीं, सिवाय इसके कि उस प्राण को 
जबड़े बैठा रहूँ, जिसफी मियाद पूरी द्वो चुकी है, और 
अपने आप घृणा का पात्र बनूं। इसलिये ये सब बातें 
रहन दो और काम की बात करो । 

इसके बाद कृटो ने अपने एक सेवक फो इशारा किया। 

बह सेवक बाहर चढछा गया और थोड़ी देर में अपने 
साथ एक दूसरे मनुष्य को छेकर भीतर आया, 
जिसके हाथ में जद्दर का प्याछा था। गुरुजी उसे देख 
कर कहने छगे " हां, भाई तुम तो सब ठीक ठीक जानते 
दोगे। मुप्च क्या क्या करना द्योगा १” “केवल, इसको 
पी फर इधर उधर टहछते रहना और जब .-पैर भारी 

, माछम पढ़ें तो छेट जाना | शेष के कार्य : सब यद्द .. 


५ 
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फर छगा |! यह कह कर प्याला उसने गुरुजी के द्वाथ 
में दे दिया। ' गुरुजी ले प्रसन्‍न चित्त से प्याला हाथ 
में छिया, वे जरा कॉपे नहीं, न उनके चेहरे के रंग में कुछ 
फक आया, सानेद्‌ उस प्याले को हाथ में छे कर उन्होंने 
उस आदमी से पूछा “ अच्छा इसमें से थोड़ासा देवताओं 
को भी भोग छगा दूँ या नहीं ? ऐसा छरने में कोई हानि 
तो नहीं ९” इसके उत्तर में वह आदमी केवछ इतना ही 
बोला ," हम छोग जितना काफी समझते हैँ, उतना ही 
तय्यार करते हैं। कमोवेश नहीं। ” गुरुजी बोले 
6 ठौक हैं, में समझ गया ” पर पीने के पहले में अपने 
देवता की प्रार्थना कर लेना अचश्य उचित समझता हूँ, 
जिस में मेरी यह मद्मायात्रा निर्विष्च समाप्त दो! बस 
यद्दी मेरी अंतिम प्राथना है ।” इतना कह कर गुरुजी ने 
होठों से प्याला छग्राया और थे वड़ी प्रसन्‍नता से सारा विष 
पान कर गए । अब वक तो इस छोय अपने शोक को 
दबाए हुए थे, पर जब हम लोगों ने देखा कवि विष 


पान कर उन्होंने प्याछा खाली कर दिया, तब तो दम 


छोगों का शोक रोके नहीं रुछू सका ! बहुत कुछ रोकने 
पर भी ोख से ऑँसू निकछ पड़े और में मूँह ढोंप कर 
रोने छगा । छुटो तो आँसू न रोक सकने के कारण, पहले 


: ही से निकछ कर बाहर चछा गया था और अपोलोडोस 


जो शुरू ही से  ऑसू बहा रहा था, इस समय चिद्ा 
चिह्ला कर रुदन करने छगा और उसके रोने चिह्मने से 


इम छोगों-का हियाव भी हट गया। केवल गुरुजी, 
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ज्यों फे वो शांत थे। ये फदने छगे “वाह । भाई वाह । 
यह तुम छोग क्‍या करने छगे ? इसी डिये तो मैंने स्त्रियों 
को यददों रहने नहीं दिया, जिसमें रो धो कर वे छोग 
- बखेड़ा न मचावें और में शांति से मर सकूँ, क्‍योंकि 
मेन सुना है कि मरते समय आदमी को सन्‍्नोटे 
ही में मरना चाहिए | इसलिये तुम छोग शांत हो जाओ 
और घीरज घारण करो ।” यह कद कर थे पहले की 
तरह टहलते रहे और जब पैर घहुत भारी माल्म पड़ने 
छगे तो चित छेट गए। इसके बाद जो मनुष्य विप दे 
गया था, वह घड़ी घड़ी उनके द्वाथ पैर टटोछने छगा, फिर 
उनके पैरों फो खूब जोर से दबा कर उसने पूछा " क्‍यों 
कुछ पीड़ा माछूम पड़ती है?” गुरुजी घोछे “कुछ भी 
नहीं ” | फिर जांघ पर और फिर इसके सी ऊपर दबा 
दवा कर उससे हम छोगों को दिखाया कि उनका शरीर 
सख्त और ठंडा होता जा रद्दा है। गुरुजी स्वयं भी 
- इस बात का अनुभव कर रहे थे। वे कहने लगे “जब 
यह्‌ सर्दी कछेजे में पहुँच जायगी, तब मेरी भ्ृत्यु दोगी?। 
उनका शरीर कमर फे ऊपर तक ठंडा हो चुका था। 
इसी समय उन्होंने मुँह पर से कपड़ा दृटाया ( मुँह ढेंका 
हुआ था ) और ये अंतिम वचन कद्दे “ देखो भाई कृूटो, 
असक्छीपस को मुझे एक मुरगा चढ़ाना है सो चढ़ा देना। 
भूछना नहीं |” “अच्छा चढदा देंगे” कृटो ने जवाब दिया 
और पूछा कि “आप को और छुछ कहना है ।” गुरुजी 
ने इसका कुछ जवाब नहीं दिया। थोड़ी ही देर में उनका 
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शरीर कुछ द्विला और जब. उनके सझुँदह पर से कपड़ा 
हटाया गया तो आँखें चढ़ी हुई दिखाई दीं। झछूटो ने 
उनकी अखें और ऊझूँद्द दोनों वंद कर दिए।.. 

भाई इशक्ृत ! यद्दी हमारे परम मित्र सुकरात की स्वगे- 
यात्रा की कद्दानी है। इसके ऐसा ज्ञानी, सज्जन और 
भर्मात्मा पुरुष होना दुल्भ है । 


सातवां अध्याय । 
म्युजय सुकरात के जीवन की एक झलक । 


श्प्ति में भगवान ने फट्दा है कि "“ययदाचर्ति 
श्रष्ठस्तत्तद्वेतरो जनः, स यत्ममाण्ं कुदते छोक- 
स्तदनुवतते” । श्रेणनन जैसा आचरण करते हैं, साधारण 
मलुष्य भी उसी को प्रामाणिक मान फर उसी राह पर चलते 
हैं। इसीलिये मदृज्जनों की जीवनी लिखी पढ़ी और सुनी 
जाती है। धर्मशास्त्रों में सत्पुरुषों के जो लक्षण कह्दे गए हैं 
वही नमूना जब सामने आता है तो छोग सहज ही उस 
मद्दात्मा के आगे सिर झुकाते हैं और उत्ते भगवान का अश 
मान कर पूजते हँ। ऐसे छोग भगवरत्मेम में तन्‍्मय 
दोते हं। परमात्मा से उन तक दर घड़ी बेतार की तारबर्की 
( (ए॥7८९८5४ 7'९०४7००४७ ) काम करती रहती है .। 
“गीता में क्ृष्ण भगवान अपने प्यारे भक्तों के लक्षण का वर्णन 
यों करते हैं-- 
“अद्वेष्ठा सवेभूतानां मैत्र: करुण एवं च । 
निर्ममो निरइंकार: समदुःखसुख क्षमो ॥ १ ॥ 
संतुष्टः सच योगी यतात्मा दृदनिग्वयः । 





१ द्वेपशोन । 
२ क्षमाशीक । 
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मय्यर्पिवमनों बुद्धियों मे भक्त: स में प्रिय: ॥ २ # 
यस्मान्नोद्विजते छोकों छोकान्नो ट्विजते चय:! $ 
हपामपंभयोह्गैमुक्तो यः स व में प्रिय:॥ ३।॥। 
अनपक्ष: झुचिदेक्ष उदासीनो गतव्यथः 
सर्वारंभपरित्योंगी यो मद्भकक्त: स में प्रिय: ॥ ४ ॥ 
'यो न हृष्यति न द्वेष्टि न शोचति न कांक्षति 
झुभाद्ुभपरित्यागी भक्तिमान्य: स में प्रिय: ॥ ५ ॥ 
समः शात्नौ च मित्रे च तथा मानापमानयो: । 
शीतोष्णसुखदुःखेपु समः संगविवर्जित: ॥ ६ ॥ 
छुल्यमिंदास्तुतिमोनी संदु्लो येनकेनचित्‌ । 
अनिकेत: स्थिरमति्भक्तिमान्‌ में प्रियो नरः ॥ ७॥। 
दो एक को छोड़ कर ये सारे लक्षण द्वी महर्षि सुकराद 
में पाए जाते हैं । 

उन्द्ोंने अपना सारा जीवन ज्ञानचर्चा दी में व्रिताया। 
देह और इंद्रेयों के भोग की कुछ छाछसा नहीं रक्‍्खी, 
क्योंकि आत्मा के अवछोकन में ये बड़े भारी विप्न हैं. ऐसा 
वे अपने शिष्यों को समझाते रद्दे । उनकी इसी सीधी 
सादी चाछ और आडंवरशून्य जीवन से उनके देशवासियों 
में से छुछ ओछे मलुष्यों ने उनका दर तरद से अपमान 
# निससे किसी मलनुभ्य को कमी रद्गेग प्राप्त न हो। 
३ देइ शंद्रेय इत्यादि से भोगों की जिसे कुछ परवाइ सह । 
४ फर कोर इच्छा से दिसी कमे को भारंभ न करनेवाक्य । 
५ जिप्तके मिछने का कोई नियत स्थान न हो । 


( २९९ ) 


किया । नाटक रच कर उनकी ज्ञानचर्चा की मसखरी 
उड़ाई और आम तौर पर वह नाटक खेछ कर स्वेसाधारण के 
सामने उनको शेखचिल्ठी बनाने की कोशिश की, पर जैसे 
मत्त वारण मक्खी के भनभनाने पर कान नहीं देता, वैसे 
दी उन्होंने देश फे इन ओछे कुपूर्तों की करनी पर ध्यान ही 
न दिया, क्‍योंकि बे आज कल के सुधारकों में से तो थे ही 
नहीं जो घात बात पर अदालतों में इज्नत का दावा फरने 
दौड़े जाते हैं । उन्हें निंदा, स्तुति, मान, अपमान, तुल्य था। 
इन बातों को वे निःसार समझते थे, क्‍योंकि उनकी आत्मा 
की डोर खर्गीय अछौफिफ और दैवी शक्ति से बेधी हुई थी, 
सांसारिक जाल के बंधन से नहीं, क्योंकि सोसारिक बंधन 
में बेंधे हुए छोग दी, समान, यश, पदवी, द्रव्य, ख्याति के 
पीछे हैरान रद्दते हैं. और यों ही बंधन पर बंधन बढ़ाते 
जाते हैँ। भगवान के प्यारे जनों को ये चीजें निरी 
असार और दुःखदाई बंधनरूप जान पड़ती हैं, क्‍योंकि 
इन वस्तुओं के प्राप्त करने के* लिये उन्हीं उपायों का 
अवछंपन करना पड़ता है जो आत्मा को नीचे गिरानेबाले 
हैं। इसलिये सच्चे महात्मा इन बातों की ओर आँख उठा 
कर देखते भी नहीं और न आज कर की प्रथा के अजुसार 
एक दल घना कर घर्म का डंका पीटते हैँ औरं न अपने 
आप दी अपनी ढोछ को अपने गछे में छटकाए पीटते 
फिरते दूँ। ये छक्षण सचे ज्ञानी या सथे महात्माओं के 
नहीं । बुद्धिमानों को इसी कसौटी से धार्मिक और. अधर्मी 
की पहिचान कर लेनी चादधिए । यद्यपि सुकरात का 


के 


( ३०० ) 


जीवन एक ज्ञानी का था, पर वे “सर्वारंभपरित्यागी” थे । फल 
की इच्छा से किसी कार्य्य का भी उन्होंने आरंभ नहीं 
किया। देश की ओर से जब इस ज्ञानी गृहस्थ फदीर को : 
युद्धभूमि में जाने की आज्ञा हुई तो वह बहोँ भी गया और 
अपने भर सक युद्ध करने में भी उसने कोई कसर नहीं की । 
एक मौके पर अपने एक साथी को युद्ध में मरने से बचाया 
और एक खंडबुद्ध जीत कर उस यश को उसी 
चचाए हुए साथी को दिया। द्रव्य का द्वान, विद्या का 
दान तो बहुत देखा है। राजा हरिश्वंद्र ने सब्य और री 
पुत्र का दान भी कर दिया था, दृधीचि ने शरीर का दान 
कर दिया था, पर अपने यश का दान दे देनेवाला दान 
शूर तो कोई बिरा द्वी होगा । यह दान उसीसे संमव हो 
सकता है जो भगवान के वचनालुसार “त्यक्त्वा “कर्म फलासंगग 
नितद्यटप्तो निराभश्रय:” हो। छोग कहते हैं. कि “कर्म के फढ 
की इच्छा को छोड़ कर कर्म किस तरह किया जाता है? 
यह समझ में नहीं आता। उन नासमझझों को मद्दात्मा 
सुकरात के इस इृष्टांत से गीता के निष्काम कम का रहस्य 
सीखना चादििए। ऐसा कौन दानशूर निष्कामकर्मा होगा 
जो युद्ध में खून अपना बद्दावे और उसके यश का भागी 
अपने आश्रित को बनावे । निष्काम कर्म का ज्वलंत दृष्टांत 
देख लीजिए । १ 
संसार में छोग मृत्यु ही को सब से भारी आफत या 
बला समझते हैं और जब अंपने मन भुताबिक काम किसी 
पुरुष से नहीं करवा सकते तो अपनी समझ .के अलुसार इसी 


( ३०१ ) 


हे 
सथ से भारी बला को उस पुरुष के सिर पर ढा देते हैँ, पर 
इसमें उनकी कितनी नासमझी है यह बात सुकरात ने अपने 
तक वितर्क और स्वयं अपने दृष्ठटांत द्वारा दिखा दी कि- 
# मृत्यु संसार का एक साधारण स्वाभाविक नियम है। यह 
न तो कोई बला है और न फोई बवंडर दै। इससे डरना 
वैसा ही है जैसा जन्म से डरना, फ़्योंकि जन्म मरण दोनों 
एक के संग एक छगे हुए हैं ” | अस्तु इसी मृत्यु का भय 
दिखा कर उसके देशवासी उससे अधम नहीं करा सके । ऐसे 
मौके पर उसने स्पष्ट कहा है कि--“मृत्यु भछी है या बुरी यह 
तो हम नहीं जानते और न तुम ही जानते दो पर यह्‌ अधर्म 
का काम घुरा है यह सत्र द्वी जानते हैं. और में भी जानता हूँ, 
इसलिये मौत के डर से बुरा काम कभी भी नहीं करूँगा ? । 
यद्यपि इनकी तर्क प्रणाली बड़ी पुष्ठ और स्पष्ट होती थी, 
पर जिस क्रिस़री से ये तक करते थे उसे अपने बराबर का या 
अपने से बड़ा समझ कर बड़ी अधीनवा और नम्रवा के साथ 
प्रश्न करते थे । आप शिप्यरूप से प्रश्न पर प्रश्न करते जाते थे, 
आपने कभी शिक्षक या वड़ा होने का दावा नहीं किया। उनके 
प्रश्नों दी से घबड़ा कर छोग अपनी मूख्खंता स्वीकार कर छेते 
थे और यही बतलछा देना उन्होंने अपना एकमात्र रुक्ष्य समझा 
हुआ था कि--“ मूर्ख द्ोकर अपने को बुद्धिमान “मत 
समझो । वाघ्तव में संसार में इससे बढ़ कर दूसरी कोई 
भयानक चीज़ नहीं है । यही मिथ्या अभिमान और 
अविद्या फी जड़ है जिसके बस हुआ आदमी कभी भी 
दुःख से छुटकारा नहीं पा सकता। ” जिस समय मलुष्य 


(्‌ इण्र ) 


सच्चे सन-से यद्द स्वीकार कर छेता है कि मैं मूर्ख हूँ और' 
इसे सीखना है उसी दिन समझिए कि सच्चे ज्ञान की पहली 
सीढ़ी पर वह चढ़ गया और फिर क्रमशः वह उन्नत द्वोते होते 
अंत को सब ही छुछ द्यो सकता है, और मनुष्य मात्र के इसी 
उपकफार के छिये, उन्हें * सच्चे ज्ञान की पहली सीढ़ी पर चढ़ाने 
ही के लिये !, महर्षि सुकरात ने अपने सारे जीवन की और 
अंत को प्राणों की भी बाजी छगा दी । वे इसी लिये अपने 
को जगत्‌ में आया समझते थे और इसी लिये उन्हों ने अदालत 
के सामने स्पष्ट कह दिया कि- भाइयो, मैं आप का सम्मान 
अवइय करता[हूँ, पर आपकी बात मान कर यदि अपनी 
तर्क करने की आदत को छोड़ दूँ तो इसमें परमात्मा की 
आज्ञा का भंग होगा, क्‍योंकि यदि ऐसा न द्वोवा तो कदापि 
मेरी घुद्धि ऐसी न होती कि यावत्‌ सांसारिक विषयों का 
ध्यान छोड़ कर इसी बात में में ऐसा छीन रद्दता कि सारे 
अपमान दुःख और श्रार्णों के भय से भी इस कार्य से नहीं 
टलता ”। जैसे प्राणबायु नहीं रहने से मनुष्य जता 
नहीं रहता, बैसे दी यह न्याय तर्क सुकरात की शा 


चायु था जिसके बिना उसका जीना कठिन था, क्योंकि 
मरने के दो द्वी एक घड़ी पहले उन्होंने इस विपय फ्री चात 
चीत को बंद किया था। यद्यपि उनके बहुत से मित्र ऑर 
शिष्य मौजूद थे पर किसी के सामने भी उन्होंने कभी अभिमान 
अगट नहीं किया । जदाछत के सामने भी यद्दी कह्ठा कि 
« इंछफी की देवी ने मुझे बुद्धिमान कद्दा और जब मुझ 
इसफा पवा नहीं छगा कि युद्धि भुप्त में. रूदां ६ वो मेने 


( ३०३ ) 


अखिद्ध प्रसिद्ध बुद्धिमानों से प्रश्न कर करके इस बात की जाँच 
* कली और मुझे पता छगा कि देवी जी का कट्टना सच दै क्‍योंकि 
८ मैं मू्ख हूँ बुद्धिमान नहीं” पर अपने को वैसा दी सूखे 
समझता हूँ भी, पर ये छोग हैं मूखे और समझते हैं. अपने 
को घुद्धिमान | इसी विषय में देवी जी ने अुझे बुद्धिमान 
कहा है, कुछ वास्तव में में बुद्धिमान नहीं हूँ । देखा 
पाठको ! “ निर्ममों निरहंकारः ” इसी को कहते हैँ। अपने 
चचाव के बयान में एक बात और भी उन्होंने बड़े भार्के की 
कही है, खुशामद और सिफारिश से अपराधियों को क्षमा 
करने और अयोग्यों को योग्य पद पर अधिप्ठित कर देनेवाछे 
अधिकारियों को ये शब्द हृदय पर अंकित कर रखने 
चाहिएँ। उसने कह्ा है कि -“ अब तक तो मुझे निमग्य 
है कि मेंने कोइ अपराध नहीं किया, पर यदि आप छोगों से 
हाथ पैर जोड़ कर माफी मोँगू तो एक. प्रकार से यद्द रवीकार 
कर छेना कहलावेगा कि मेंने अपराध किया है और 
फिर अपराध स्वीकार करके दंड से बचने के छिये आप 
छोगों को खुशामद करके आप को अपने उचित कत्तेव्य से 
गिराने के लिये छछचा रहा हूँ । अर्थात्त्‌ द्रव्य के धदछे 
ख़ुशामद और ह्वाथ पैर जोड़ने की घुस दे कर दोहरा अपराध 
करूँगा । सो जानवूझ कर यह डबल अपराध करने के लिये 
मे तेयार नहीं | आप यह न समझें कि अभिमान के कारण 
में हाथ पैर नहीं जोड़ता । मेरे ऐसा से करने का कारण 
घर्म विवेक है ”। कैसी सशी सरछ और उचित युक्ति है । 
इसीको कहते,हैं; “ थत्तार्मा चद्निग्बय; 7 ।.. 


( दण्ड ) 


रु उन्हे कैदखाने से भगाने के लिये उनके मित्रों ने बहुतरी 
चेष्ठाएं कीं पर कैसी शांति और थुक्तिपूर्वक उन्होंने इध काम 
की निंदा कर इसे अनुचित ठद्ृराया है, यह पाठकगण उद्ली 
जगद्द देख छेंगे। देश के कानून को भंग करनेवाले शिक्षित 
मू्खों को भी इससे शिक्षा अहण करनी चादिए। “ हुम्हें बच्ते- 
मान राजकीय कानून पसंद, नहीं तो चले जाओ बाहर [ 
निकल जाओ यहाँ से ! तुम्हें कोई अधिकार नहीं' कि इसका 
भंग करके अपने साथ अन्य नन्‍्यायप्रिय नगरबासियों की 
भी अशांति और दुःख के कारण बनो । वे छोग शायद 
अपनी इस करतूत को स्वधर्म और स्वदेश सेवा समझते हों, 
पर स्वधर्म और स्वदेश सेवा वद्दी ऋददलाती है जैसी महर्षि 
सुकरात ने की । उसके ढिये प्राण भी गए, फिर भी कानून 
भंग करने का दूसरा अपराध सिर पर नहीं लिया । उनके 
बंदीमृद्‌ की इस युक्ति को हमारे देश के मतश्रांत युवकों को 
ध्यान से पढ़ना चाहिए । सुकरात की इन युक्तियों से 
४ अस्मान्रोद्विजते छोको, छोकास्नो द्विजते चय:” साफ झलक 
रहा है। छोगों को क्षोभ में डालना धर्म नहीं, अधर्म है । 
वचन गीता का और दृष्टांव सुकरात का देख छीजिए। 

*« महर्षि सुकरात ने अपनी युक्तियों में जितनी बातें कहीं 
हैं, उनमें पुनजन्‍्म और आत्मा की निद्यवावाला सिद्धांत सर्व 
प्रधान है और इसकी सिद्धि में उन्होंने जैसी सरछ, स्पष्ट और 
पूर्ण युक्ति दी है, वैसी शायद ही कहीं देखने में आती है, 
पर संभव है कि संदेह की जगद कद्दीं रद जाय क्योंकि 
आँख से परे जितमी बातें हैं; ये इंद्वियगम्य नहीं दें, 


( ३०५ ) 


अनुभवगम्य हैं और इसके छिये विशेष विश्ञेप साधन आप 
अथों में छिखे हैं और सदूगुरु द्वारा लभ्य हैं। मद्दात्मा छोग 
इंद्वियों द्वारा केवछ इन सिद्धांतों की मद्दिमा का कीतन कर सकते 
च्द | े हे. ल्स 
हैं, किसी को दिखा नहीं सकते, क्‍योंकि ये अति सूक्ष्म पदार्थ हैं। 
स्थूल इंद्रियों की शक्ति कष्ठों कि इनको देखें ? इस विपय पर 
तर्क चढ़ाने की जरूरत नहीं, क्योंकि इसका सच्चा अनुभव 
फोरी बकवादों से कभी द्वोने का नहीं। इसमें सारे जीवन की 
बाजी छगानी पड़ेगी। जिसे शौक द्वो “ आबे मैदान में ” 
नहीं तो जिसे जैसा रुचे विश्वास किए रहे ? 

अंत को महद्दात्मा सुकरात की मृत्यु का दृश्य अवश्य 
अलोकिक दे) जिसने उन्हें. सच्चे मृत्युंजय की पदवी दे दी है। 

मरते मरते अपनी एक सामान्य मनोती की बात 
याद रखना और उसे चुका देने के छिये अपने मित्र के 
प्रति अनुरोध अवश्य ही “ स्थिरमति ? का सच्चा दृष्टांत 
है। वास्तव में भगवान्‌ कृष्ण का कह्टमा सद्दी दै कि ऐसे 

“ दी सज्जन मेरे प्यारे होते हैं । 
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(८) भीष्म पितामह--लेखक घतुवेदी द्वारका प्रसाद शम्मा . 
'( ९) जीवन के आनंद--छेखक गणपत जानकी राम दूबे बी. ए. 
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(१४) बुद्धदेव--छेखक जगन्मोहन वम्मों | 
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(१६) सिक्‍्खों का उत्थान और पतन-छेखक संदकुमार देव शम्मे 
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